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Sissejuhatus

Kuidas on omavahel seotud piiblilugu ja apartheid? Miilitiline minevik ja tdnapdeva
reaalsus... Esimene Moosese Raamatu (9:18-27) lugu vabas sdnastuses kdlab jargmiselt.
Kord, kui Noa oli iilemééra joonud, kiskus ta endalt veiniuimas riided seljast ja jéi alasti
magama. Seal sattus talle peale poeg Ham, kes avanenud pildist suurt 16bu tundis ning
naerdes sellest vendadele teatama jooksis. Aga vennad Sem ja Jaavet nditasid isa vastu
suuremat austust tlles, poorates silmad korvale, et mitte ndha tema alastust ning katsid ta
kinni. Kui Noa drkas ja Hami kéitumisest kuulda sai, kiitis ta Semi ja Onnistas Jaavetit,
kuid needis Kanaani — {the Hami neljast pojast: olgu tema jdreltulijad orjad Semi ja
Jaaveti jarglastele. “Olgu neetud Kaanan. Sinu pérast ei ole mul neljandat poega, kes
mind teenib. Olgu neetud sinu neljas poeg, olgu ta ori oma vanemate vendade
jéreltulijatele, kellele langes kohustus teenida mind.” Jaavetist sai eurooplaste, Semist
aasialaste ning Hamist aafriklaste esiisa.' Esitatud lugu on andnud méinguruumi
tolgendada seda lugu muuhulgas ka mustanahaliste orjust pdhjendavana, seda
kirikutegelastest kuni teadlasteni vélja. Nii omab Lééne kultuuriruumi “musta rassiga”
seotud diskursuses see mustanahaliste orjust “pdhjendav” lugu méarkimisvairset kaalu,
asetades nood inimhierarhia madalaimale astmele. Lugu kannab endas ka igavikulises
mottes tugevat siimboolset tdhendust, viidates millelegi, mis on paika pandud ja
madratud olema aegade algusest peale — kui mitte otse Jumala enda poolt, siis vihemasti

tema vaikival nousolekul.

Piiblilugu kujutas endast pohjendust, mitte pohjust mustade aafriklaste suhtes ettevoetud
poliitikatele. Voib koguni 6elda: kui poleks olnud toda lugu Hamist, tulnuks see vélja
moelda... Paljuski fantaasia pinnalt aga jargnevad “teaduslikud” rassiteooriad ka
kerkisid. Mustanahaliste kohata kéivate miiiitide, ideekéikude, stereotiiiipide traagika on
aga seisnenud selles, et need pole jdinud liksnes raamatute kolletunud lehtedele, vaid on

avaldanud tugevat ja kiegakatsutavat mdju reaalses elus toimuvale. Uheks selliseks

" L. Poliakov. The Aryan myth: a history of racist and nationalist ideas in Europe. New York: Barnes &
Noble Books. 1996. P. 7-8.



realisatsiooniks vOib lugeda ka 1948. aastal Lduna-Aafrika Unioonis kehtestatud
apartheidireziimi. Termin "apartheid" périneb afrikaani keelest ja tdhendab eraldatust
(apart-ness — apart-eid) ning viitab Louna-Aafrika Uniooni (1961. aastast Vabariigi)
rassilise eraldatuse poliitikale, mis kehtestati riigi seadustega, kui juhtiv afrikaanerite
huve esindav Rahvuslik Partei (National Party) tuli 1948. aastal vdoimule. Termin viitab
ka nn eraldi arengule.” Kehtestatud reziim, mis ametlikult likvideeriti 1994. aastal, oli
koikeholmav, ulatudes praktiliselt igasse eluvaldkonda, intiimelu reglementeerimiseni

vilja.

Kidesolev t60 on interdistsiplinaarne, vottes ajaloostindmuste uurimisel abiks
sotsiaalteadustest parinevaid kisitlusi. Ent pole ju ajalugugi midagi muud, kui rida
iiksteisele jargnevaid sotsiaalseid siindmusi ja ndhtusi. Vaadelda stereotiiiipe ajaloolises
perspektiivis on ajaloo uurimise seisukohalt tdnuvédrne, sest need konelevad eelkdige
neid kandvas thiskonnas toimuvatest protsessidest ja muutustest. Stereotiilipide,
imidzite, miiiitide mdju ajaloo siindmustele on leidnud laialdaselt kisitlemist.” Nii on
Aafrika kohta kiivate imidZite kohta tehtud uurimuses® kasutanud vérdlevat ajaloolist
analiivisi Hollandi wuurija Jan Nederveen Pieterse (korvuti diskursuse analiiiisi,
dekonstrtuktivismi jt suundadega). Ajaloolane Philip Curtin on vaadelnud ajavahemikus
1770-1850 Suurbritannia valitsevate ringkondade poolt omistatud imidzeid Léaédne-
Aafrikale’, rohutades sellele, et need on oluliselt mdjutanud Aafrikas teostatud
poliitikat. Ajaloolise meetodiga on Aafrika kohta kiivatele imidzitele Rootsis l1dhenenud
oma uurimuses ka Theany J. S. Mbaekwe’. Oluline autor on ka ajaloolane Hans Werner

Debrunner, kes samuti antud temaatikat pdhjalikult késitlenud.”

* G. Williams, B. Hackland. The Dictionary of Contemporary Politics of Southern Africa. P. 19.

3 Vt. Stereotypes and Myths in East Central Europe / Vampires Unstaked. National Images. Ed. by
Gerrits, André; Adler, Nanci. Amsterdam. 1994. Uurimustekogumik késitleb muuhulgas ka seda, kuidas
stereotiiiibid ja miitidid selle objekti suhtes teostatavat poliitikat mdjutab.

* J. N. Pieterse. White on Black. Images of Africa and Blacks in Western Popular Culture. Yale University
Press. 1992.

> P. D. Curtin. The image of Africa British Ideas and Action 1780-1850. The Universtity of Wisconsin
Press Madison. 1964.

%1.J. S. Mbaekwe. The Images of Africa in Sweden before 1914. Lund 1979.

7 H. W. Debrunner. Presence and Prestige: Africans in Europe. A History of Africans in Europe before
1918. Basel 1979.



Viidates rassilistele stereotiiiipidele ning nende kujunemisele, voiks arvata, et t0o
koneleb eelkdige mustanahalistest. Tegelikkuses radgivad need aga tunduvalt rohkem
stereotiilipe kandvast Liéne iihiskonnast ning selle suhtest stereotiiiibi objektiga, nendes
toimuvatest arengutest ja muutustest, nii diskursuse kui reaalse poliitika tasandil. Nii
voib selle t00 iihe olulise eesmirgina sonastada jargmiselt: kuidas on ldbi Ladne
maailma  diskursuse  konstrueeritud reaalsus  (mustanahaliste  orjastamisest
apartheidipoliitikani vélja), mille pinnalt on rassiline ebavordsus ning sellest tulenev
poliitika selle tiideviijatele loomulik. Kuidas representatsioonid® mustadest ja nende
suhtes teostatud poliitika on vastastikku tiksteist mojutanud? Sel viisil piitiab t66
siigavuti avada iiht ajaloolehekiilge 14bi métteloo ja mentaliteedi. 1948. aastal Louna-
Aafrika Vabariigis kehtestatud apartheidipoliitika juured on siigaval ajaloos. Rassiliste
stereotiilipide varasemat arengut voib vaadelda selle eelloona, mis viis vélja antud
reziimini, mille tulemusena elimineeriti ihiskonna enamus otsustamisprotsesside juurest
(keskeltldabi seitse miljonit mustanahalist ja “vérvilist” kahe miljoni valge vastu kahe

maailmasdja vahel).

Lihenemisi sotsiaalse reaalsuse, lihiskonna ja diskursuse uurimisel on mitmeid, alates
teooriatest, mille jirgi on ihiskond ja sotsiaalne reaalsus etteantud ning selles
eksisteerivad kategooriad on loomulikud. Néiteks: valgetele kuulub lilemvoim mustade
ille, sest nende vaimne vdimekus on korgemal; jdrelikult on viimaste allumine
esimestele loomulik. Uks kiiesoleva t66 aluseks olevatest lihenemistest — konstruktivism
lahtub aga sellest, et sotsiaalse reaalsuse konstrueerimine toimub inimeste poolt.
Toelisus on muutumatu — muutuvad vaid seda kisitlevad tolgendused. Naiiteks
karakteristikud, mida musta rassi kuuluvad inimesed omavad, pole ldbi ajaloo
muutunud; kiill on aga muutunud hinnangud neile ja nende kandjatele. Nii on
ithiskonnas valitsev kord inimeste poolt tekitatud, mitte bioloogiliselt mairatletud.

Reaalsus, nditeks hierarhilised suhted, ei tulene mitte n-6 “loodusseadustest”, vaid

¥ Uhiskonnateadlase Serge Moscovici jargi on sotsiaalsed representatsioonid ideed, mdtted, imidzhid ja
teadmised, mida kollektiivi litkkmed jagavad: konsensuslikud mdtted, mis on sotsiaalselt loodud ja
sotsiaalselt vahetavad, formeerides osa “iihisest teadvusest”. Sotsiaalsed representatsioonid viitavad
iildteadmiste ja info varule, mida inimesed jagavad sotsiaalse maailma kohta. Nad koosnevad nii
kontseptuaalsetest kui pildilistest elementidest, hdlmates endas stereotiilipe ja normatiivseid uskumusi.
Labi nende on iihiskonna liikmed voimelised konstrueerima sotsiaalset realiteeti. — M. Augoustinos; I.
Walker. Social Cogniton. Sage Publications. 1995. P. 135.



cksisteerib inimese tegevuse produktina’. Inimesed vdivad iseenesest kiill
hierarhilistesse mustritesse paigutuda ldhtuvalt mingite bioloogiliste, fiiiisiliste omaduste
alusel, ent kategooriale omane sisu on sotsiaalne, mitte “loodusseadustest” tulenev.
Konstruktivistliku 1dhenemise jargi on “normist” kdrvalekaldumise seletamisel oluline
see, kes seda defineerib ja kuidas miiratletakse mingi omadus voi kditumine normist
korvalekalduvana. Antud t66s on defineerivaks ja hindavaks pooleks Ladne maailm, kes
on ldbi viimaste aastasadade vastandanud end “tsiviliseerimata” maailmaga. Liine
eluviis on miski, mida on ndhtud iga enesest lugupidava iihiskonna ja kultuuri iilima
eesmirgina, normina, millest “teised” vdhem voi rohkem hédlbivad. T66s ldhtutakse
sellest, et musta rassi kohta kédivate stereotiilipide ning nendest tulenevate voi nende
aluseks olevate teooriate ldhtepunktiks pole bioloogiline, n-6 loodusseadustest tulenev
erinevus valgetest. Musta nahavirvi kohta kiivad stereotiilibid tdidavad iihiskonnas
valitseva poole poliitilist, majanduslikku v&i moraalset tellimust. Oigustamaks
“madalamal arenguastmel olevate metslaste” kohtlemist, on Lddne maailm vajanud

teatud ideoloogiaid ja teooriaid — religioossetest teaduslikeni vilja.

Kiesolev t66 jaguneb kolmeks peatiikiks. Esimeses peatiikis on vaatluse all teemasse
puutuvad pohimodisted “rass” ja “stereotiilip”. Tegemist on liiga kaalukate ja
laiapinnaliste terminitega, et neid saaks avada vaid definitsiooni edasi andes. Mdistmaks
rasside kohta kéivate teooriate ja stereotiilipide tekkemehhanisme, on oluline teada nii

inimlikku kui tihiskondlikku alustasandit, mille pinnalt nood vorsuvad.

Teises peatiikis on uurimise all rassiliste stereotliipide kujunemine Aafrika
mustanahaliste kohta, seda alates esimestest representatsioonidest kuni apartheidini.
Rdohuasetus on stereotiilipide, rasside kohta kéivate teooriate, miiiitide, kujutluspiltide

mojust ja tagajirgedest tegelikule mustade suunas teostatud poliitikale.

Kolmandas osas késitletakse eestikeelses triikkisonas kajastunud representatsioone ja
stereotiilipe mustanahalistest apartheidipoliitika kujunemise perioodil. Vaadeldav
pohiperiood on 1920.-30. aastad, mis kujutas endast ka rassilise eraldatuse korghetki.

Kuidas on eestlastest autorite kirjutistes kombineerunud Liddne kultuuriruumis

’ P. Berger; T. Luckmann. The Social Construction of Reality. New York: Anchor Books. 1967. P. 52.



valitsevad ideed, kohalikud olud ning I6puks eestlase enese pagas? Kasutatavate allikate
puhul on peamiselt tegemist maélestuste ja reisikirjadega; seega pole autorid
kdrvaltvaatajad ja -osutajad. Allikateks on “Vilis-Eesti Almanakis”, “Eesti Pdevalehes”
ilmunud (reisi)kirjad Louna-Aafrika Unioonist; Artur Aleksander Linholmi kohalikku
elu kirjeldav ja kajastav “Péikesekiillasel kullamaal” ning {ihe erandina on todsse sisse
toodud ka veidi hilisemast perioodist pdrineva allikas — Kaul-Andrus Kadak’u
malestused “Mitme taeva all”. Esiteks, hilisemates oludes Louna-Aafrika
Unioonis/Vabariigis ei ole tegelikult markimisvédrselt olulist vahet. 1948. aastal
apartheidi poliitika nime all formeerunud reziim eksisteeris sisuliselt ka varem. Teiseks

on paljud autori mottekdigud perioodile tagasivaatavad.



1. Pohimoisted

1.1. “Rass” kui sotsiaalne konstrukt

Termini “rass” kohta pole lihtne anda tihest definitsiooni. Sona tdhendus on olnud ldbi
ajaloo muutuv ja tdnapdevalgi pole teadlased selle mdiste tdhenduse osas iiksmeelel. Selle
kaudu on viidatud kultuurilistele, religioossetele, rahvuslikele, lingvistilistele, etnilistele,
geograafilistele gruppidele. Nii on rassina médratletud ka juute, iirlasi, hotentotte, aarialasi.
Kiesolevas ldhtutakse alljargnevast definitsioonist: rass on vahend klassifitseerimaks
inimpopulatsioone, pidades silmas iihest pdlvkonnast teise edasikantavate somaatiliste
omaduste tliipilisi kombinatsioone. Sellised klassifikatsioonid vdimaldavad hinnata
veresuguluse astet erinevate etniliste iiksuste vahel." Seega viitab rass selgelt eristatavatele
vilistele omadustele: alates nahavérvist, juustest, ndojoontest kuni “kolju nurgani” vilja —
vastavalt ajastule. Viliseid omadusi saab kerge vaevaga eristada, nii on tegemist laialdaselt

kasutatava kriteeriumina.

Rassist kdnelemisel voib eristada kahte dimensiooni. Uhest kiiljest vdibki seda vaadata kui
lihtsalt puhtbioloogilist erinevust inimeste vélimuse teatud osas, analoogselt nagu saab
osade inimeste kohta 6elda, et neil on pruunid silmad voi blondid juuksed. On ju tdepoolest
silmaga ndhtav, et maakera on kaetud erineva nahavérvi ja vilimusega inimestega. Tosi on
seegi, et paljud sarnaste viliste omadustega inimesed vodivad olla erinevad teistest —
teistsuguse védlimusega inimestest. Isekiisimus on aga kausaalsuse piistitamine kahe faktori
— viélise ja sotsiaalse erinevuse vahel, millel rasside kohta kdivad teooriad suures osas
pohinevadki. Kuni 20. sajandini kahtlesid selles védga vdhesed. Rassi on nidhtud
inimpopulatsioonide grupeerimisel teadusliku kriteeriumina ja peamise tsivilisatsiooni
astet médrava tegurina.” Rassi kui kriteeriumi kasutuse populaarsus on tulenenud tema
selgest eristavusest. Rassiliste teooriate arenemise algusperioodis puudusid tépsed
mddtmisvahendid. Nii uuriti inimese juures seda, mis on kerge vaevaga kindlakstehtav voi

mida sai kaaluda, moota (nditeks kolju timbermdot jms). Sellistes piirides oldi nende

"' E. K. Francis. Interethnic Relations: An essay in Sociological Theory. Elsevier Scientific Publishing Co.
New York 1976 P. 280.

2'S. Fenton. Ethnicity. Racism, Class and Culture. Rowman & Littlefielt Publishers. Inc. Lanham — Boulder —
New York 1999. P. 66.



fuitisiliste omaduste pohjal valmis tegema kindlaid ja 16plikke postulaate vaimsete ja
moraalsete vadrtuste kohta. Heites korvale tdnapdeva anekdoodid ja naljad “blondiinidest”,
vOib Gelda, et maailmas ei ole mitte iihtegi teist fiilisilist omadust inimese juures, millega
poleks seostatud nii palju moraalseid ja vaimseid véadrtusi. Seega on “rass” midagi
tunduvalt enamat kui lihtsalt iiks paljudest genotiiiibi realiseeringutest fenotiilibina. Kuid
isegi vaadates rassi ldhtuvalt viimasest, pole vahetegemine lihtne; variatsiooniaste rasside
siseselt on suurem kui rasside vahel.’ Seega kuulub selle omaduse esiletoomine ja
kisitlemine eelkdige ajaloo, sotsioloogia ja sotsiaalpsiihholoogia, mitte bioloogia
valdkonda. Nii vO0ib rassi vaadata kui sotsiaalset konstrukti, vahendit inimeste
diferentseerimiseks sotsiaalsete hiivede jaotumisel. Selline ajaloolistest ja sotsiaalsetest

protsessidest tulenev eristamine teenib teatud grupi huvisid ja eesmérke.*

Inimgruppide eristamiseks vastavalt rassidele puudub bioloogiline alus. Kategooriad, mida
on rakendatud nende gruppide eristamiseks, on ebatipsed ning meelevaldsed’; enamik
inimomadusi (vaimne vdimekus, loovus jt), mida on omistatud rassile, on liiga keerulised,
et neid saaks geneetiliselt pdlvest pdlve edasi anda. Erinevused inimgruppide vahel
tulenevad pigem ajaloolistest ja kultuurilistest erinevustest — seega peaks neid kisitlema

etniliste, mitte rassilistena.’

1.2. Stereotuubi mdiste ja kasutusala

Moistmaks rassiliste teooriate tekkeks vajalikku pinnast, jargnevalt iilevaade sellest, mis on

stereotiilip kui sotsiaalne néhtus.

Inimestel on vajadus enda imber olevat maailma mdtestada ja mdista, otsida seoseid ja
pShjusi ning omistada asjadele tihendusi. Ukski kultuur ei tunnista kahetsevalt:

“Vabandage, ent jddme vastuse volgu”. Luuakse miiiite loomisest ja inimeste paritolust.

> G. W. Allport. The Nature of Predjudice. New York 1958. P. 111.
*S. Fenton. Ethnicity... P. 5.
> H. Winant. Race and Race Theory // Annual Review of Sociology. 26. 2000. P. 172.

® G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 111; S. Fenton. Ethnicity... P. 5; E. K. Francis. Interethnic
Relations... P. 280.



Korrastatus ja selgus asjade olemusest, olgu see pealegi ka niiline, annab inimesele

vOimaluse ennast siin maailmas kindlamalt tunda.

Uks vdimalus maailmas korda luua on stereotiiiipide omistamine. Termin ise on pirit
triikimaailmast, kus see téhistab metallist vormi, mida kasutatakse paberile korduvate ja
identsete tihekujutiste tegemiseks.” Sotsiaalteadustesse toi selle mdiste 1922. aastal Walter
Lippmann, kes kasutas seda terminit analoogselt, viidates viisidele, kuidas inimesed
laiendavad juba olemasoleva vormi kasutamisala.® Definitsiooni kohaselt on stereotiiiip
grupi voi inimkategooria kohta kdiv eelarvamuslik {ildistus, mis on negatiivne, liialdatud
voi lihtsustatud.” Sellest definitsioonist lihtutakse ka kiesolevas to0s. Stereotiiiip on
skeem, koigi selle omadustega mudel — organiseerib ja integreerib sissetulevat infot; juhib
tahelepanu teatud siindmustele ja teistelt tihelepanu korvale'® ning on mingis mdttes

vajalik tingimus selles maailmas funktsioneerimiseks."'

Uhiskonnast toimuvate protsesside uurimisel on stereotiiiipidele palju tihelepanu pdédratud.
Uhest kiiljest vdibki neile vaadata kui lihtsalt skeemidele, raamistikule, mille kaudu
inimesed saavad kategoriseerida ja lihtsustada enda iimber olevat maailma. Sotsiaalne
keskkond on keeruline ning alternatiiviks stereotiilipide kasutamisele on ndhtuse ja
indiviidi unikaalse ja ainulaadsena kohtlemine — {ilesanne, mis ilmselgelt on iilejou kéiv —
elu on liiga lithike, et omada eraldi kontseptsioone kdige kohta. Stereotiilibid on vajalikud,
kui tahame teiste kohta tildistusi teha. I[lma stereotiilipideta ei saa me isegi arutada kultuuri

iile, mis ongi ju tegelikult inimgrupi teatud tihiste karakteristikute peegeldus. Kultuurid

7 J. Harding. Stereotypes. International Encyclopedia of the Social Sciences. Vol. 15. New York-Condon.
1972. P. 259.

¥ W. Lippmann. Public Opinion. New York 1965. P. 95-6.
’ G. & A. Tehodorson. The Modern Dictionary of Sociology. New York. 1969. P. 420.
' M. Augoustinos; I. Walker. Social Cogniton. Sage Publications. 1995. P. 208.

" Walter Lippmann: “Stereotiiiipide siisteem vdib lisaks olla meie isikliku traditsiooni tuumaks, meie
positsiooni kaitse ithiskonnas. Nad on korrastatud, vihem vdi rohkem piisivad pildid maailmast, millele meie
harjumused, maitsed, vdimed, lootused on endid kohandanud. Pole siis ime, et igasugune stereotiilipide
hédirimine tunduks kui universumi pdhitalade riindamine. Stereotiiipide muster pole neutraalne. See pole
lihtsalt korra loomise viis segadust tekitavas reaalsuses. See ei ole lihtsalt otsetee. See on kdik need kokku ja
veel midagi. See on garantii meie enese-austusele; see on meie enda vddrtustesiisteemi, positsiooni, diguste
projektsioon maailmale. Stereotiiiibid on seega tugevasti seotud tunnetega. Nad on meie traditsiooni kindlus
ja selle kaitsvate miiiliride taga saame tunda end oma olemasolevas positsioonis tunda turvaliselt.” // W.
Lippmann. Public Opinion. New York. 1965. P. 102-103.
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mingis mottes peegeldavad teatud tdeseid aspekte stereotiiiibist ja stereotiiiibid

peegeldavad teatud tdeseid aspekte kultuuri kohta.

Aga kui stereotiiiibid on vajalikud maailma kohta kéivat informatsiooni grupeerimiseks,
olles niidelda kodeerimisviis, milleks neid siis taunida ja neile iileiildse laiemat tdhelepanu
poorata? — Stereotiilip ei ole lihtsalt kategooria, vaid pigem fikseeritud idee, mis sellega
kaasneb. Nditeks kategooria “neeger” voOib olla ka tdiesti neutraalne, faktiline ja
mittehinnanguline mdiste, viidates rassilisele harule. Stereotiilip tekib kui algsele
objektiivsele kategooriale lisanduvad “imidzid” ja hinnangud'?, niiteks: neegrid on
muretud, musikaalsed, laisad, atleetliku kehaehitusega. Samuti erinevad stereotiiiibid
koikidest teistest skeemidest nende sotsiaalsete tagajargede tottu — punkt, mis kéesolevas
to0s véga olulist tdhtsust omab. Stereotiilibid kui ideoloogilised representatsioonid
digustavad ja legitimiseerivad olemasolevaid sotsiaalseid ja jusuhteid {ihiskonnas," mis
panevad ndgema neid erinevusi seadusliku ja loomulikuna; ratsionaliseerivad kiitumist
médratletud  kategooriaga seoses'®.  Stereotiiibid mdjutavad otseselt ka enda
védrtussiisteemi ja enese tajumist teise grupiga vastandumise kaudu. Nédhakse enda grupi

ulemust teisest.

Habi langeb teisele, mitte omaenda silisteemi puudujddkidele. Lisaks on reaalne tagajarg ka
see, et nad mitte ainuiiksi ei mdjuta stereotlilipe omava grupi, vaid ka sihtmérgi kditumist.
Stereotiilibid toimivad n-0 isetdituva ennustusena, paikapandud raamina, millest on raske
vilja murda. Kui nieme oma kaasinimestes kurjust, kipumegi selle 4ratama..."” Siinkohal
voib mirkida, et on olemas ka niiéelda positiivsed stereotiiiibid. Pole midagi halba viites,
et “neegrid on musikaalsed, hea riitmitunnetusega voi head sportlased”. Miks niidelda?
Sest kokkuvottes on tegemist siiski ebatépse iildistuse ja raamistamisega, mis sdltumata

selle sisust — olgu see positiivse vOi negatiivse tdhendusega, muudab inimese

'2.G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 187.

" M. Augoustinos; I. Walker. Social Cogniton. Sage Publications. 1995. P. 301; H. Tajfel. Human Groups
and Social Categories: Studies in Social Psychology. Cambridge Universtiy Press. 1981. P. 47.

'* G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 187.
"* Samas. P. 156.

Isetdituvate ennustuse kohta on ka hulgaliselt empiirilisi kinnitusi, nditeks: M. Snyder; E. Tanke; E.
Berscheid. Social perception and Interpersonal Behaviour: On the Self-fullfilling Nature of Social
Stereotypes // Journal of Experimental Social Psychology 11. 1977.
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tegutsemisruumi ahtamaks. Laps, kes kuuleb varasest noorusest, et kuulub gruppi, mille
litkkmed on eeldatavasti liliheade sportlike voi musikaalsete voimetega, ei pruugi niimoodi
arendada vélja ja saada teadlikuks oma tegelikust potentsiaalist, mis vdib olla hoopis
midagi muud. Vahe seisneb vaid selles, et tdendoliselt saab heaks lauljaks voi tubliks
korvpalluriks sirgunud inimene nautida tdiskasvanueas rohkem sotsiaalseid hiivesid, kui
too, kes on maast-madalast kuulnud seda, et on “puuduv liili ahvi ja inimese vahel”. Tegu
on ndiaringiga, kus sotsiaalne reaalsus niibki stereotiiiipi kinnitavat, andes sellele veelgi

uut joudu.

Lisaks juba ainuiiksi kategoriseerimine gruppi iseenesest vidhendab grupisisese
variatiivsuse tajumist ja suurendab gruppide vahelisust erinevuse nigemist.'®
Sotsiaalteadlased Michael Hogg ja Dominic Abrams maérgivad, et selline inimhulga
dehumaniseerimine teeb selle ekspluateerimise digustatavaks, loomulikuks ja
mitteproblemaatiliseks indiviididele, kes stereotiiiipe kasutavad'’ Tajudes vilise grupi
litkkmeid {ihesugustena, teeb see samuti nende kéitumise etteennustatavaks, isegi
indiviidide tasandil'® Vilise grupi litkmeid mitte ainuiiksi ei tajuta iihesugustena, vaid neis
on ka vihem dimensioone — niiteks noored motlevad vanadest vihemate dimensioonide
16ikes kui oma eakaaslastest, nonda on ka rassiliste gruppidel.”” Kui inimene on
kategoriseeritud, on ta lihtsalt iiks niide, tiihine osa piisivast ja raskesti muutuvast

skeemist. Inglise kirjanik Rudyard Kipling kirjutas parismaalaste kohta:
“Te 4sja alistatud trotslik rahvad, pooleldi kurat ja pooleldi laps.”

(“You new-caught, sullen peoples, Half-devil and half-child.*)

' Vt. ldhemalt: H. Tajfel; A. A. Sheikh; R. C. Gardner. Content of stereotypes and the inference of similarity
between members of stereotyped groups // Acta Psychologica. 22. 1964. P. 191-201; H. Tajfel; A. L. Wilkes.
Classification and qualitative judgement // British Journal of Psychology. 54. 1963. P. 101-114.

" M. A. Hogg; D. Abrams. Social Identifications: A Social Psychology of Intergroup Relations and Group
Processes. New York: Routledge 1988. P. 77.

'8 R. E. Nisbett. The use of statistical heuristics in everyday inductive reasoning // Psychological Review. 90.
1983. P. 339-363.

' P. W. Linville; E. E. Jones. Polarized appraisals of outgroup members // Journal of Personality and Social
Psychology. 38. 1980. P. 689-703.
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Selline méiiratlus tegi brittide elu palju lihtsamaks, enam ei pidanud nad kohanduma
individuaalsetele erinevustele oma koloniaalalamate juures ega sellega kaasnevale

keerulisele eetikale.?’

Stereotiitipidel voib kiill olla mingi tdepdhi, ent tegemist on siiski moonutatud
ettekujutustega, mille seotus reaalsusega on kiisitav. Ajaloolane Philp Curtin on

taheldanud, et eelarvamusi Aafrika rahvaste suhtes ilmutasid eelkdige kojujisjad.”!

Rassilised stereotiitibid

Igas olukorras — orjakaubandus, peremees-ori suhted, kolonialism, post-kolonialism,
viahemus-enamus suhted tdnapdeva Laddne maailmas, on FEuroopa kultuuriruum
konstrueerinud Aafrika ja mustade kohta kéivaid stereotiilipe alustel, millel vdib tegeliku
reaalsusega olla vdhe pistmist: miiiidid, folkloor, jutustused, segatuna piibliloo ja
keskaegse folklooriga, lisaks oma aja populaarsed ja “teaduslikud” ideed. Kiesoleval
ajastul, kui inimkond nduab teaduselt {iha pealetiikkivamalt aru selle saavutuste kohta,
voivad rassilised teooriad tekitada kiisimuse: kuidas oli voimalik, et Liddne maailma
teadlased, transformeerides ettekujutust maast, on omanud nii moonutatud pilti inimesest?
Oli see lihtsalt intellektuaalse siisteemi utoopiline laiendamine, mis viis nii peadpddritavale
edule, et mdtlejad ja filosoofid lamestasid ja moonutasid imidzit inimesest? Voi tulenesid
nende hirmutavad lihtsustused soovist toota valge inimene, kes sobituks ideega moraalsest
ja ideaalsest “minast”, inimene, kes on loomult puhas ja hea, Idpmatult tiiuslik,

potentsiaalselt kdiketeadev?*

Millised vodiksid olla need inimese ja iihiskonnapoolsed faktorid, mis on rassiliste

stereotiilipide teket soodustanud?

** G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 169.

' P. D. Curtin. The image of Africa British Ideas and Action 1780-1850. The Universtity of Wisconsin Press
Madison. 1964. P. 56.

22 L. Poliakov. The Aryan myth: a history of racist and nationalist ideas in Europe. New York: Barnes &
Noble Books. 1996. P. 153-154.
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Objekti poolt — kolab kiiiiniliselt, ent jargnevalt sellest, kas mustanahaliste endi poolt
tuleneb mingitki alust stereotiilipide tekkeks. Ehk siiski kui tdpsustada — alus loomulikult

mitte nende endi poolt ja “siiiil”, vaid valgenahalise silmis.

Maailma kohta kdivad méadratlused on suhtelised ja kokkuleppelised — iseenesest voib ka
maakera enda “seismist” universumis just niipidi vaadata kokkuleppelisena — samahésti
voime keerata gloobuse ka tagurpidi — Idunapoolus iiles ja méératleda endid planeedi
kuklapoolel asuvaks. Must ja valgegi on hinnangu andmise mdttes suhtelised
kategooriad™. Oletagem, et Euroopa oleks asustatud mustanahaliste inimeste poolt ning
muu maailm valgetega. Kas omaks siis valge nahavirv pahaendelist ja kurja tihendust™,
annaks aluse ja pohjenduse stereotiilipideks? Kas enne oli negatiivne madratlus mustast kui
kurja tihendust kandvast vérvist, mis laienes seda virvi> omavatele inimestele? Vai olid
enne inimesed ning siis asuti nende pinnalt ka virvile deemonlikku tdhendust omistama?
Ilmselt molemat, aga mones mdttes kergendab siinkohal ka loodus ise tumedama virviga
negatiivsete assotsiatsioonide tekkimist. Mustal on tugevad seosed negatiivsete ja
hirmutavate assotsiatsioonidega: surm, allilm, tiihjus, pime olemine, 66, milles hiilivad
ro6vlid ja tondid.?® Sotsiaalteadlase Frantz Fanoni sdnul on must mees Euroopas tihistanud
kurjuse siimbolit. “Piinaja on Must mees, Saatan on Must, radgitakse varjudest; kui keegi
on ridpane, on ta must, moeldagu fiiiisilist voi moraalset mustust... Euroopas, konkreetselt

vOi stimboolselt, must inimene seisab karakteri halval poolel. Must olemine, pimedus, vari,

3 Niiteks Vana-Egiptuses, kus Niiluse muda virv — must oli viga positiivse tihendusega, siimboliseerides
viljakust. Nii olid ka mustanahalised heas kirjas ja must ilu kdrgelt hinnatud // J. N. Pieterse. White on Black.
Images of Africa and Blacks in Western Popular Culture. Yale University Press. 1992. P. 23.

# Oletada voib, et omaks. See, et valge virv on suhtes musta ja valge rassi puhul “ilu” kriteerium, viljendab
ainult seda, et kel joud, sel 6igus ka kriteeriumit méaérata! Dikotteri kirjutised hiinlaste representatsioonidest

valgetest kui “defektiga albiinodest”, “tuha-valgetest”, “surm-valgetest”. Kuigi nad ei olnud ka mustadest
heal arvamusel, niitab see siiski, kui suhtelised asjad on. // S. Fenton. Ethnicity... P. 84.

Hele nahavirv tdhendas paljudele Aafrika rahvastele seotust kurjade joududega. Niisugune arvamus pdhines
oletusel, et valge inimene on tulnud siia maailma surnute juurest. / V. Harlow; E.M. Chilver. History of East
Africa. Oxford. 1965. P. 199.

¥ Ka see virviline madratlus on iisna kdnekas: virvidpetuse aspektist mustanahalistele peale vaadates vdib
oelda, et tegelikult on nad ju heledamad ja tumedamad pruunid. Miskipérast on aga kasutusel termin must,
black, noire... Nii nagu ka “valged” pole tegelikult valged, vaid pigem heledamad pruunid. Helepruunid
eurooplased on seega nihutatud skaala darmisesse positiivsesse kiilge: valgesse ning tumepruunid aafriklased
teise otsa maksimaalses punktis: must, seega “hea” veel paremaks ning “halb” veelgi halvemaks, ldhtuvalt
siis sellest, mis on vaatajale hea, mis mitte.

26 B. Russel. The Prince of Darkness. Radical Evil and the Power of Good in History Jeffrey. Ithaca, New
York 1988. P. 10.
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00, maa labiirindid,... teisel pool siilituse heledus, valge rahutuvi, maagiline, taevalik
valgus.””’ Keskaegses siimboolikas oli assotsiatsioon musta ja kuradi vahel levinud iile
kogu Euroopa. Kurat on tavaliselt must, siimboliseerides valguse ja headuse puudumist.
Tema nahk on must, voi on ta must loom, riided mustad, monikord must ratsanik mustal
hobusel.?® 11. sajandil esitatud representatsioonis saatanast kirjeldati teda: Pimeduse prints,
inimrassi vaenlane, suurem kui iikski teine porgus... “See koletis oli must nagu ronk’*’. Nii
on “mustast” rassist rddkides védrtusotsustus juba kontseptsioonis. “Must mees” oli ka

emade poolt ulakate laste talitsemiseks kasutatav argument.™

Need nigemused périnevad ajast, mil mustadega ldbisaamine oli oluliselt parem vorreldes
hilisema ajaga. Musta kui inimeses silinnipdraselt ebameeldivaid tundeid tekitavat virvi
uuriti ka 17. sajandi 16pul (1692) William Molyneux’i poolt, kelle publikatsioon (millele
viitasid hiljem Geroge Berkeley, John Locke, Richard Steele) illustreeris erinevust
omandatud ja siinnipéraste reaktsioonide vahel tajukategooriates — “Uhel 14-aastasel poisil
taastati ndgemine. Nédhes musta, peegeldus ta pilgus suur hirm, mis otsekohene ja
intuitiivne! Too neegrinaine antropomorfne representatsioon pimeduse terrorist.”™'
Epistemiloogiliselt ratsionaliseeris seda hirmu neegrite vastu Edmund Burke: hirmul on
fiisioloogiline pdhjus, kuna pimedus pdhjustab silmamusklite pingutust ja see on pingutus,

mida tajutakse hirmutavana.*>

Kuigi looduse poolt tekitatud omadust — 60pimeduse, varjude (ning nendega seonduva
hirmu ja ebamiirasuse) vérvi olemine inimese nahal ei ole digustus valgele stereotiiiipide

loomiseks, on see valguse ja pimeduse dihhotoomia mustadele hinnangu andmisel ja

2T F. Fanon. Black Skin, White Masks. New York: Grove Press. 1967. P. 188.

* B. Russel. The Prince of Darkness. Radical Evil and the Power of Good in History Jeffrey. Ithaca, New
York 1988. P. 114.

? Samas. P. 140.

% H. W. Debrunner. Presence and Prestige: Africans in Europe. A History of Africans in Europe before 1918.
Basel 1979. P. 37.

31'S. L. Gilman. On Blackness without Blacks: Essays on the Image of the lack in Germany. G.K.Hall and
Co. Boston, Massachusetts. 1982. P. 20.

Ka mitmed teised autorid ldhenesid mustale kui olemuslikult hirmu tekitavale vérvile: Wielandi kollektsioon
juttudest 18. sajandi Saksamaal: terror on omane Mustale kujule - inetus kui terrori hiiperbooliline
representatsioon. Kasutades inetust metafoorina on ta vdimeline ndgema, et must on oma loomuliselt
hirmutav. 18. sajandi alguse esteetika - siinnipdrane kontrast hea-ilusa ja kurja-inetu vahel. Samas. P. 64.

328, L. Gilman. On Blackness... P. 22.
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negatiivsete assotsiatsioonide varasel tekkimisel olulist — kui mitte koguni kdige olulisemat
rolli ménginud — pimedus on universaalselt vordne pahedega. Tumedam nahavidrv omab

olulist kaalu, sest seda on vdimalik seostada néhtustega, mis on objektiivselt hirmutavad.
Subjekti poolt:

Lisaks sellele, et stereotiiiip iseenesest on lihtsustatud ja pinnapealne iildistus, on seda ka
inimese meel, mis naljalt ei ldhe sligavamale eriti ndhtavatest, antud juhul fiilisilisest,
vilistest omadusest nagu nahavirv jm “rassiga” seotud jooned. Viimane on muutunud
kultuuriliselt tdhendusrikkaks wuniversaalseks dimensiooniks inimeste eristamiseks,
toimides kui skemaatiline silt.>> Nahavirvist saab kinnitust esimesel pilgul. Pole iseenesest
mingit kahtlust selles, et kaugel Aafrikas olevad etnilised kooslused elavad erinevat elu ja
on teistsugused kaugest Euroopa nurgas elavast nditeks linnakodanike grupist. Isekiisimus
on see, millele see erinevus pohjuslikult omistada. Kdige lihtsam ja motlemist sddstev
niibki olevat see panna viliselt silmatorkavate vaatlejast ja hindajast erinevate tunnuste
arvele, ehk siis: mustanahaline inimgrupp ei ela teistsugust elu ega oma erinevaid kombeid,
traditsioone mitte sellepdrast, et nende iimber olev keskkond on teistsugune, lisaks muu
sotsiaalmajanduslike, kultuuriliste pdhjuste rdgastik, millest l&birassimine nduab suurt
stivenemist, vaid koik taandub sisuliselt nahavirvile ja muudele antud rassiga kéivatele
omadustele. On kergem omistada erinevused vilisele tunnusele, kui Zzongleerida koigi
keeruliste sotsiaalsete pShjuste pinnal, iitleb iihiskonnateadlane Gordon Allport.>* Olles
tekitanud sellise kausaalsuse, vOib viline tegur oma tdhtsuse koguni minetada —
teadupirast paljud valged tahavad endid “pruuniks kui neegrid” pievitada. Pinnale jadvad
vaid negatiivsed assotsiatsioonid ja madalam staatus, mis on selle vilise omadusega ldbi

. o . . v . 35
ajaloo seondunud. Kultuuriline eelarvamus libises kergesti eelarvamuseks virvi suhtes.

Paraku ei ole stereotiiiip nii lihtne néhtus, et selle tekkimist saaks taandada liksnes inimese
sees toimuvatele tunnetusprotsessidele; kuuludes iihiskonda, on ta selle liikkmena tugevalt
mojutatud seal toimuvast — miks kerkivad pinnale mingis iihiskonnas teatud nihtuse (antud

juhul rassi) kohta kdivad stereotiilibid? Ja mones teises mitte.

3S. T. Fiske; S. E. Taylor. Social Cognition 2™ Ed. McGraw-Hill Inc. Social Cognition International
Editition. 1991. P. 121.

** G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 108.
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Mida on sotsiaalteadlaste poolt stereotiitipide olemasoluks vajaliku sotsiaalse struktuuri ja
kultuurimustri kohta arvatud? Uhiskonnateadlane Gordon Allport pakub peamiseks
etniliste eelarvamuste tekkeprotsessi kiirendavaks faktoriks iihiskonnas olevaid kriise.
(Kuigi sellisel juhul voib esitada kiisimuse, millal ei saaks mingit perioodi teatud mdttes
kriisina méératleda.) Niiteid leidub nii 1dhemast kui kaugemast minevikust: kui Rooma
impeerium oli lagunemas, visati kristlasi tunduvalt sagedamini 16vide ette. I Maailmasdja
aegses USA-s kasvas rassirahutuste hulk mirkimisvaérselt, eriti 1943. aastal. Selgelt on
iiks pohjus rassistlike avalduste populaarsuse iile 19. ja 20. sajandil seoses survega
tsiviildigustele ja tulenevalt tuleviku ebakindlusest, valged inimesed tundsid ennast
dhvardatuna ja sotsiaalset eristust kasutati siilitamaks status quod.’® Onnetuste ajal — nilg,
uputused, tulekahjud, kerkivad pinnale kdikvoimalikud ebausu ilmingud ja dudusjutud,
sealhulgas legendid, et vihemusgrupid on Onnetuse eest vastutavad.’” Asjade
pohjendamine ja kausaalsuse otsimine on iildinimlik vajadus, balansseerigu need

kokkuviimised pealegi absurdihuumori piirimail.*®

Tuuakse vilja ka tingimused, kus enda grupi unikaalsus ja erilisus niib tousvat.”’ Igal
rahval on mingi verbaalne véljendus, mis viitab, et nemad on “dra valitud” voi “Jumala
riigi” elanikud voi et Jumal on “mit uns”. See sobib suurepdraselt ka Aafrika kontinendi
16unatipu konteksti, kus uusasunikud, voideldes kangelaslikult nii pédrismaalastega kui
brittidega, rdnnates hdrjavankritel sisemaa poole, lauldes religioosseid laule, tundisid end
toeliselt erilise ja dravalitud rahvana. Miilit kuldsest ajast ja mineviku kangelastegudest
suurendab etnotsentrismi*’. Ning ka grupi siiidistamine selles on efektiivseks viisiks grupi

iihendamiseks ja veendumuste siivendamiseks. Uleiildine hukkamdist Lduna-Aafrika

% P. D. Curtin. The image of Africa... P. 50.
. Glynn; S. Herbst; G. J. O’Keefe; R. Y. Shapiro. Public Opinion. Westview Press. 1999. P. 157.
7 G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 218-219.

3% Naiteks siitidistasid kommunistid TSehhoslovakkias 1950. aasta kartuliikalduses ameeriklasi, kes olevat
vélja lasknud putukate parvesid kartulite peale. Samas.

% H. Tajfel. Human Groups and Social Categories: Studies in Social Psychology. Cambridge Universtiy
Press. 1981. P. 43. M. A. Hogg; D. Abrams. Social Identifications: A Social Psychology of Intergroup
Relations and Group Processes. New York: Routledge. 1988. P. 77.

% Termini t5i teadusesse Ameerika sotsioloog William Graham Sumner (1906), viitamaks tendentsile
kasutada enda gruppi kui standardit vdi normi, mis voetakse aluseks teiste gruppide hindamisel. // P. Kivisto.
Americans All. Race and Ethnic Relations in Historical, Structural, and Comparative Perspectives.
Wadsworth Publishing Company, Belmont, California. 1995. P. 14.
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Vabariigi poliitikas mitte-valgenahaliste suhtes, ainult tugevdas afrikaanerite Rahvuslikku
Parteid ja selle toetajaid. Viljastpoolt tulevat kriitikat vdetakse riinnakuna grupi
autonoomiale. Tulemuseks on veelgi suurem sidusus. Riinnaku all olevast etnotsentrismist

saab iihtsuse siimbol.*!

Kokkuvotvalt rassilistest stereotiitipidest, voib delda, et tegemist on laiapinnalise sotsiaalse
ndhtusega, mis oma kaugeleulatuvate reaalsete tagajargedega mdjutab ajaloo slindmusi ja
kéike, méératledes iihed grupid, kultuurid, ndhtused enesest ja enese poolt loodud etalonist
allpool asuvaks. Nii tdidab see antud Tihiskonnast tulenevat poliitilist, moraalset,

majanduslikku tellimust.

*I'G. W. Allport. The Nature of Predjudice... P. 230.
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2. Piibliloost apartheidini: rassiliste stereotulupide kujunemine
mustanahaliste kohta

2.1. Varasemate rassiliste stereottuupide kujunemine

Rassiliste stereotiilipide kujunemise ja arengu mdistmiseks Louna-Aafrikas, on oluline ja
huvitav teada, mis toimus enne selle maa “ajaloo” areenile astumist. Negatiivsed
stereotiilibid aafriklasest ndivad nii siigavalt Lddne kultuuriruumis kasvanud inimese
teadvusesse kinnistunud, et voib tunduda iillatav, et mitte alati pole need sellised olnud —

ulatudes otsapidi ka hinnanguskaala teise serva. Selles suhtes on oluline ka neist kdneleda.

Kuigi kronoloogiliselt toimus' piiblis kirjeldatu eeldatavasti millalgi pérast veeuputust,
hakkas see mustanahalistele hinnangu andmisel olulist tdihtsust omandama alles 16.-17.
sajandil. Alguse hetkeks rassiliste stereotiilipide tekke kisitlemisel on seega vdoetud
piibliloo toimumisajaga vdorreldes veidi hilisem hetk — esimesed representatsioonid

Egiptusest 2500 aastat e.Kr.

Jan Nederveen Pieterse jargi koikusid muutused alates esimestest representatsioonidest
mustade kohta lihest ddrmusest teise. Egiptuses olid mustad aafriklased iihiskonda hésti
integreerunud ning must ilu oli korgelt hinnatud. Jark-jargult pilt muutus, vastavalt
suhetega Egiptuse ja Nuubia valitsejate vahel. Pérast 2200 e. Kr esitati musti aafriklasi kui
so0jamehi. Olles nad alistanud, jirgnesid pildid teenijatest ja meelelahutajatest ja 1opuks
oldi teises ddrmuses: imidzid mustadest vdi mustadega segunenud vaaraodest. Uldiselt
antilkmaailmas nahavirv ei kandnud olulist ja mééravat rolli, ja oli pigem positiivse

tahendusega.’

Oluline muutus leidis aset Kristluse perioodi alguses, mil must virv omandas negatiivse
tahenduse kui patust ja pimedusest. Alguses polnud sellel valguse ja pimeduses
siimbolismil nahavirviga mingit pistmist. Must oli kuradite ja deemonite virv. Hiljem,

vastandudes islamile, muutus see osaks moslemi vaenlase imidzist — musta deemoni

' Séna “toimumine” iile voib loomulikult vaielda. Tegelikult pole oluline, kas lugu oli tipselt ja detailideni
esitatud kujul. Loeb see, et seda késitleti ndnda nagu see oleks pariselt juhtunud. Sellest ldhtutakse ka
kédesolevast t00s, lisades siia juurde, et olulist tdhtsust ei oma mitte niivdrd lugu ise kui selle tdlgendus.
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stimbol transformeeriti moslemitele. Sel perioodil olid eurooplaste kontaktid Aafrikaga
héairitud, kuna Vahemeri oli muutunud n-6 “Araabia maailma sisemereks”. VOib oletada, et
sellistes olematute kokkupuudete tingimustes hakkas domineerima Aafrikast negatiivne

imidz.’?

Jarjekordne timberhindamine langes ajaliselt iihte legendiga preester Johannesega —
Etioopia kristlikust valitsejast, kes asetses tagapool Islami maailma. Euroopa oli ndrk selle
maailma vastu; liitlast otsivale Ladne maailmale pakkus legend imepidrasest preestrist ja
kaugest kristlikust kantsist lohutavat miiiiti vabastamisest. Etioopiast périnesid ka mitmed

teised Euroopa ikonograafias ja kunstis laialdaselt kasutamist leidnud tegelaskujud.’

Taiesti uue poorde vottis suhe Euroopa ja Aafrika vahel kui 1441. aastal kiimme aaftriklast
toodi POhja-Guinea rannikult Portugali prints Henrique Meresditjale kingituseks. 1444.
aastal t0i liks ekspeditsioon Ibeeria poolsaarele 225 Aafrika meest, naist ja last, kes
Portugali regendi silme all laiali jagati, too “vaadanud heal meelel hingede lunastamisele,

mis enne olid kadunud”.’

15.-16. sajandil algas Uue Maailma avastamise ja orjakaubanduse aeg, kus méngus 20
miljonit aafriklast ja suured rahad. Rajatud istandused ning muud valge mehe ettevotmised
vajasid {tha uut t66joudu. Kapitalism arenes voimsalt, paralleelselt sellega hakkasid
vorsuma rassiteooriad — majanduslik domineerimine ja lilemvoim pakkus selleks head
pinnast. Orjakaubanduse kaitsemise periood médngis nende arengus eriti olulist rolli.
Modtlemine valati vormidesse, kus {ihed on vorreldes teistega siinniparaselt teistsugused ja
alavéirtuslikud — pohilised eurooplaste poolt omistatud omadused, seistes silmitsi mitte-
Euroopa maailmaga. Sedamddda asus maad votma negatiivne imidz Aafrikast, mil asusid
domineerima ettekujutused neist kui metsloomadest, metslastest ning orjusele miiratud

rassist.

% J. N. Pieterse. White on Black. Images of Africa and Blacks in Western Popular Culture. Yale University
Press. 1992. P. 23.

3 J.N. Pieterse. White on Black... P. 24.
* H. W. Debrunner. Presence and Prestige. .. P. 28-29.
> J. N. Pieterse. White on Black... P. 24-28.
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Varasemad ettekujutused aafriklastest asetsesid praktiliselt {ihest ddrmusest teises —
vaaraost orjani vdlja. Kui varasematel aegadelgi esines olukordi, mil mustanahalised olid
teenijate rollis, oli tegu kdigest lokaalse nihtusega. Ulemaailmse ja kontinentidevahelise
suhtlemise kdigus loodud “dri” kujutas endast aga tunduvalt globaalsemat ndhtust. Inimese
kaubaks ja objektiks muutumist vOib vaadelda pdordepunktina. Ajalugu kiill ei tunne
tingimuslikku koneviisi, ent kui enne seda oleksid olnud kdik arengusuunad voimalikud ja
aafriklased vOinuksid rahulikult enda omanioliste kultuuride arendamisele edasi
keskenduda, siis sealtmaalt on tagasitee olnud vdga valuline ja vaevaline. Orjaaja moju
koos koigi sellega kaasnevate alandavate aspektidega elab nii orjade endi kui orjastajate
teadvuses kaua ja siigavalt. Vaadates nditeks USA {ihiskonda, kus orjandus on kiill iile
pooleteistsaja  aasta tagasi kaotatud, pole stereotiilip mustanahalistest kui
madalamapalgalise “orjatoo” tegijast kuhugi kadunud, eksisteerides vaid oOige veidi
rafineeritumal ja varjatumal kujul. Ka apartheidipoliitikat voib vaadata kui orjust tilekantud
tdhenduses: tlihed naudivad korgeid sotsiaalseid hiivesid, teised asuvad sotsiaalse
“toiduahela” 10pp-punktis, tehes (kiill ilma kettide ja ahelateta) valge mehe hiivanguks
vihe tasustatud ja madalalt hinnatud “musta” t66d°. Enne orjakaubandust olid
stereotiilipsed ettekujutused ja imidzid mustanahalistest samuti olemas, aga need ei
mojutanud reaalsust nii tugevalt ja globaalselt kui alates mustade orjastamist pdhjendavast

piiblimiitidist.

Siinkohal voib kiisida: mis mdjutas mida? Piibliloo pinnale kerkimine langeb {ihele ajale
orjakaubanduse korghetkedega. Siinkohal oleks toeliselt naiivne arvata, et: a) tegu on
juhusliku  kokkulangemisega vOi b) saades piihakirjast juhatust ning Kkinnitust
mustanahalistele miiratud saatusest, 106di kergendatult ohates piibel kinni, asetati riiulisse
ning asuti rddmsal meelel ja rahuliku stidamega “kaupa” laevadesse lastima. Tegelikkuses
eelnes orjakaubandus pohjuse leidmisele ning kujutas kristlikule maailmale
markimisvéiarset moraalset probleemi. Maailm, kus koik inimesed on Jumala ees vordsed
ning maailm, kus toimus inimestega kaubitsemine olid omavahel tugevalt vastuolus. Mdte
seda loogikaviga hoopis orjakaubanduse kaotamisega korrigeerida ei tulnud tolleaegsetele

motlejatele ilmselt pahegi.

® Tegelikult ei ole see loomulikult absoluutne, see tihendab ka kdige siigavamal orjaajal on olnud neid musti,
kes on end isandast kdrgemale upitanud. Samuti on olnud ka apartheidi ajal heal jérjel elavaid mustanahalisi.
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Kuidas jouti religiooni kaudu ideeni rassidele midratud ebavordsusest ja mustadele
madratud saatusest? Sissejuhatuses toodud piibliloo jérgi oli Noa neednud Hami noorima
poja Kaanani, méérates ta teenima oma vendi, Jaavetit ja Semi ning nende jirglasi. Piibel
el mirgi sOnagi rassilistest erinevustest inimeste esiisade juures. Varases Augustinuse
kirikus kasutati Hami vodi Kaanani needust orjuse pohjendamiseks tleiildiselt, kuna orjus
oli sel ajal “vidrvitu.” Noa poegi hakati rassidega tunduvalt hiljem seostama, 6. sajandi
Talmudi tekstides, juutide suuliste traditsioonide kogumikus. Jaaveti poegadest valged,
Semi lastest kollane rassi ja Hami needust kandvad jirglased on mustad, médratledes Hami
patusena ja tema jarelsugu allakdinuna. Nii identifitseeriti Hami jirglased — hamiidid
neegritega, omistades neile selleldbi nii vilised omadused kui ebameeldiva karakteri. Siit
edasi oli ainult vdike samm aafriklaste, neegrite orjastamise pdohjendamisele. Ajalugu ja
miitoloogia kui klassifikatsiooni printsiibid iihinesid vérske kriteeriumi jirgi — nahavirv.’
Sellega olid hamiidid ehk mustad asetatud inimhierarhia madalamale astmele. 16.

sajandiks oli see lile Euroopa aktsepteeritud pohjendus mustade orjastamisest.

Dilemma sellest, et tegelikult viivad ju kdoik niidid Noa lastest Aadamani, mis peaks
viljendama seda, et 1dbi iihise esiisa on kdik inimesed vordsed, lahendati ndnda, et kdik
inimesed on kiill loodud vdrdsena, kuid on seda Jumala silmade ees, fema ettekujutuses —
mis realiseerub koigi maises elus rohutute jaoks kui mitte varem, siis vdhemasti teises
ilmas! Religioossete ideede tdlgendused toetasid seda, et iihiskond koosneb: “rikkast
mehest oma lossis ja vaesest selle vdravas / Jumal 161 nad korgele ja madalale ja rajas
nende vara™ — autoriteetne hinnang andis “rohelise tule” hierarhiale, mis on koguni

loomulik.

Moistagi ei saa taolise klassifikatsiooni tekkes “siilidistada” piiblit voi Jumalat, kes on
inimesed sellisel viisil hierarhilisse siisteemi maéédratlenud, voi vdhemalt sellele oma
vaikiva heakskiidu andnud. Vastutus langeb selle loo tolgendajatele. Voib koguni delda:

kui poleks olnud toda lugu Hami needusest, tulnuks see vélja mdelda...

" L. Poliakov. The Aryan myth... P. 143.
¥ S. Fenton. Ethnicity... P. 70.
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Hami needusele viidati orjuse selgitamisel nii valgete eurooplaste kui Iouna-aafriklaste
poolt veel ka 20. sajandil’. Kuigi selleks ajaks olid arenenud ka n-6 teaduslikud ja
objektiivsete] mootmisvahenditel pohinevad rassilised teooriad, olid selles kiisimuses kaks

teineteisele vihemalt formaalselt vastanduvat maailma iihel meelele joudnud.

Vottes kokku rassilisi stereotiiiipe ja eelarvamusi kuni Lduna-Aafrika'® areenile
astumiseni, voOib oOelda, et loodud pinnas — mustanahaliste asumine inimhierarhia
madalamal astmel, orjusele mééaratus, ei tdotanud Aafrika ldunatipu pdliselanikele midagi
head. “Primitiivse” elukorraldusega pérismaalastele — oleks nad olnud ka valgenahalised,
blondid ja sinisilmsed — oleks nii ehk nii iileolevalt vaadatud, must nahavérv aitas
jatkuvatele protsessidele, negatiivsete stereotiilipide kujunemisele ning inimese virvist

lahtuva kastistlisteemi kujunemisele veelgi kaasa.

2.2. Eurooplaste stereotlutbid Léuna-Aafrika rahvastest

Alljargnevalt rassiliste stereotiilipide tekkimisest, kaasates Aafrika kontinendi Idunapoolses
osas toimunust alates ajast, mil valge mehe jalg maad puudutas. Paralleelselt ei saa modda
ka samal ajaperioodil Euroopas arenenud rassilistest teooriatest ja hoiakutest. Viimased
said palju inspiratsiooni just Louna-Aafrika “hotentottidelt” ja “buSmanitelt”. Euroopa on
paigaks, kus formuleerusid rasside kohta kdivad teooriad, Aafrika aga praktika taimelava,
labor, kus ammutati uut infot ja katsetati tulemusi. Hoolimata 1duna-aafriklaste suhtelisest
draldigatusest muust maailmast praktiliselt 19. sajandini, mojutasid ja Kkinnitasid

formuleeritud teooriad afrikaanerite poliitika ja suhtumise digsust.

? Afrikaanerist kirjanik André Brink kirjeldab, kuidas ta lapsena 1940. aastate keskel kdigile imbruskonna
teenijatele innustunult Hami needusest jutustas, kohtamata oma nooruses ainsatki musta, kes poleks olnud
teenija voi todline // A. Brink. Reinventig a Continent: Writing & Politics in South-Africa 1982-1995.
London 1996. P. 248.

1 Kuna esialgu — 16.-20. sajandini ei saa rddkida t66 pealkirjas viidatud riigile Louna-Aafrika Unioon, on
edaspidi nimetatud antud territooriumi lithiduse mottes Louna-Aafrikaks.
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2.2.1 Rassilised stereotttbid kuni 19. sajandini

Esimene eurooplane, portugallane Bartolomeu Dias randus Aafrika lounatippu 1488. Ent
maa polnud tiihi ja asustamata. Kiimme tuhat aastat tagasi olid sinna rdnnanud san’id ja
khoikhoid, kes tegelesid kiittimise ja korilusega. Eurooplased viitasid nendele vastavalt kui
“buSmanitele ja hotentottidele”. Kdrgemas arengujirgus olevad, rauaajas elavad bantu
keeli kdnelevad inimesed joudsid oma rannakutel 1duna poole neemele 15. sajandi paiku —
enam-vihem {iheks ajaks eurooplastega, olles selleks ajaks arendanud keerukama
ithiskonna, kulla- ja vasekaevandused ning aktiivse kaubanduse Ida-Aafrikaga. Neid
inimesi hakati nimetama “kafriteks”.'" Nende bantu rahvaste tragdddia seisneb selles, et
just siis kui eurooplane tdstis oma jala neemele, olid neil késil lihed koige verisemad
omavahelised arveteklaarimised,'”> mis on andnud oma panuse paternalistlikesse

stereotiilipidesse sellest, kuidas aafriklased ilma valge mehe hoole ja sekkumiseta oleksid

lakkamatult sojajalal.

Ent esialgu oli valgel mehel piisavalt tegemist riinnakute torjumisega enda vastu.
Kokkupdrked 16. sajandi algul Indiasse suunduvate Portugali meremeeste ja Kapi neeme
karjuste vahel tekitasid olukorra, kus esimesed pidasid paremaks véltida “Tormide neeme”,
nagu nad seda nimetasid, selle kapriisse ilma ja veelgi kapriissemate elanike tttu. Esimese
ptisiva koloonia 16id hollandlased, eesotsas Jan van Riebeeck’iga 1652. aastast, olles
Hollandi Ida-India kompanii laevadele vahepeatuseks teel Indiasse. Hollandlastest asukaid

tunneme buuride', ja hiljem afrikaanerite'* nime all.

Neemel kohtusid kaks tdiesti erinevat kultuuri ja maailma ning kohtumised leidsid aset
ebavordsel tasandil. Maaharimisel vajati t60joudu, selleks rakendati Madagaskarist ja
Mosambiigist “imporditud” orje — see kaubandus oitses kuni 1807. aastani, mil mustade

orjade arv koguni iiletas valgete oma. Kapi neeme multikultuurne iihiskond asus algusest

' Sona tuleneb araabiakeelsest sdnast “uskmatu”.
12 T R.H. Davenport. South Africa: A Modern History. The Macmillan Press Ldt. 1977. P. 10.

" buur — (hollandi keeles “boer” maa- ja pdlluharija vdi talumees) hollandlaste v&i hugenottide jirglased, kes
esimeste hulgas asustasid Transvaali ja Oranje Vabariigi. Tanapédeval nimetakse buuride jarglasi enamasti
afrikaaneriteks. — Encyclopadia Britannica 2002. Deluxe Edition CD-ROM

' afrikaaner — buuride jareltulijad, kelle emakeeleks on afrikaani keel. — Encyclopzdia Britannica 2002.
Deluxe Edition CD-ROM (Varasemates eestikeelsetes teostes esineb ka afrikander, mis on aga vananenud
nimetus.)
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peale arenema hierarhilistes suhetes, vastavalt nahavirvile. Mustanahalisi orje ja vabu
inimesi eraldas praktiliselt iiletamatu legaalne ning sotsiaalne 1dohe. Ka sellest
orjakaubandusega seotud ajajargust Louna-Aafrika ajaloos voib leida apartheidi juuri.
Arvukale “viérvilisele” rassile pandi alus “ldbikdimiste” kaudu kompanii todtajate ja
kohalike naiste vahel. Seaduslikult keelati see kiill juba 17. sajandil, mis ei tdhendanud, et

“varvilisi” lapsi poleks edasi stindinud.

Hotentotid, buSmanid ja kafrid hakkasid jargnevalt figureerima Euroopa imidzites ja
ettekujutustes Aafrikast. Khoikhoide ja sanide kirjeldused vormisid pohja varasele Euroopa
etnograafiale ja rassiteadusele. Alates 17. sajandist kuni 19. sajandini olid Etioopia ja
Louna-Aafrika kaks eurooplastele kdige paremini tuntud Aafrika osa, jark-jargult Euroopa

kontaktid Etioopiaga vdhenesid ning suurenesid Louna-Aafrikaga.

Algusest peale ei jatnud nood kollaka nahaga karjused ja kiitid uusasunikele head muljet.
Hollandlaste piisivama asupaiga rajamise ajaks 17. sajandi keskel, olid Kapi neeme
elanikud ldinud Euroopa miitoloogiasse kui “kdige barbaarsemad olendid maailmas, kes
s0ovad raipeid, kannavad lambasoolikaid kaela imber ja hddruvad oma piid elajate
sonnikuga”; “vdga paganlik ja brutaalne rahvas, kellele pole antud mingit headust: kogu
nende taip ldheb nippamisse ja varastamisesse”; “nende sdnad on hédldamatud ja
koneledes nad laksutavad keelega nagu hauduvad kanad, laksumine ja sona kdlab korraga,
viaga imelikult” — tsiteerimaks kdige sagedamini korduvaid fraase tohutust hulgast
reisimuljetest.”” Senindgematule ja —kuulmatule omistatakse tingimusteta negatiivne

tdhendus.

Viheste eranditega oldi ndus, et kohalikud on “kdige armetumad metslased, keda on
senimaani avastatud”, “koige rdpasemad ja elajalikumad... inimliigi teises otsas”. Siiski
avaldasid paar hollandlast 1649. aastal ka arvamust, et kujutluspilt parismaalastest kui
metslastest on viga, viidates juhtumile, mil tdepoolest paar soldatit tapeti, ent ainult
sellepérast, et nood olid nende karja varastanud, lisades, et need soldatid ise pole

karvavordki paremad kui kohalikud...” “Igav, rumal, laisk ja haisev rahvas”, kes on samal

1> S. Marks. Bold, Thievish, and not to be trusted: Racial Streotypes in South Africa in Historical Perspective
// History Today. August 1981. P. 16.
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ajal ka “jultunud, varastamishimulised ja targem on neid mitte usaldada”, restimeeris Jan

van Riebeeck pérast kohalikega tutvumist lihidalt."®

Veel oli pérismaalastele iseloomulik inetu pea, metsik karakter, kannibalism, paganlus,
tsiviliseerimatus, ahvilik koletislikkus, vastikud s66misharjumused: s6dvad sisikondi ilma

puhastamata, alkoholilembus."’

Need stereotiilibid, eriti varastel pdevadel viitavad peamiselt hotentottidele — juba
iseenesest halvustav véljend rahva jaoks, kes ise kutsus end “khoikhodeks” — inimeste
inimesed. Aga esimesed stereotiiiibid buSmanitest, keda naaberrahvas khoikhoid kutsusid
sanideks konelesid “parandamatutest bandiitidest”, “haletsusvdirsetest olenditest, kes
peavad koiki eluvorme oma surmavaenlasteks”, lisaks on nad voimetud omandama

haridust ja assimileerimatud metslased”."®

Teine oluline stereotiilipide riihmitus, lisaks senindgematutele kommetele, viitas
parismaalaste allaheitlikkusele, mida hiljem vorreldi ka indiaanlaste kangelasliku
vastupanuga, asetades Ameerika pérismaalased Aafrika omadest selleldbi korgemale.
Kuigi ajaloolised tdendid viitavad sellele, et kohalikud oli kaugel oma maa vabatahtlikust
loovutamisest ilileookeani tulnutele, jdi stereotiilip selgrootutest pdrismaalastest piisima.
See kajastus ka hilisemas Louna-Aafrika kirjanduses. Nii kirjeldab 19. sajandi teisel poolel
afrikaanerist usumees ja iihiskonnategelane Stephanus Jacobus du Toit pérismaalaste
esmakohtumist valge mehega ning reaktsioone ldbi kohalike silmade: “Uskumatu valge
asi nagu lammas tuleb l&hemale merest, kust pédike loojub. Meie seisime ja vaatasime”.

Tema nigemustest said inspiratsiooni hiljem ka mitmed teised afrikaaneritest kirjanikud."

Vottes kokku esmamuljeid uusasunikest — “jubedate kommetega allaheitlik rahvas”, ei
tdhendanud nood edaspidiseks midagi head. Toenéoliselt ei midnginud siinkohal peamist
rolli tume nahavérv. Seega ei saa Oelda, et esialgu oleks otseselt tegemist rassiliste

stereotiilipidega. Negatiivse suhtumise miiras eurooplasest uusasuka silmale harjumatu ja

165, Marks. Bold, Thievish... P. 16.

"' V. A. February. Mind your color. The “colured” stereotype in South African literature. Kegan Paul
International Ltd, London ja Boston. 1981. P. 19.

'8'S. Marks. Bold, Thievish... P. 17.
V. A. February. Mind your color... P. 32-34.
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senindgematult “primitiivne” elukorraldus ning kombed. Olid ju nood valged parit
maailmast, mille teadussaavutused olid avanud tee Progressi ideele, moddupuuks ja
etaloniks Ladne tsivilisatsioon — norm, millest koik iilejddnud vdhem voi rohkem hélbivad.
Kontrastid nende ja Uues Maailmas valitseva “seisaku” vahel sisaldasid tuleviku rassiliste
argumentide algeid®’. Kui esialgu klassifitseeriti valged ja mustad hierarhiasse tulenevalt
arengu vahest, siis peagi tekkis vastupandamatu kiusatus omistada iilemuslikkus valgetele
kui Progressi etaloni kandjate kaasasiindinud, bioloogiliste faktorite arvele. Vahetegemise

mbttes oli ka teine oluline aspekt religioosne: iihed olid kristlased, teised paganad.'

Koigi nende eristuste baasil hakati jirgnevalt identifitseerima iithe rohkem ja rohkem
tajutavatele ning silmaga néhtavate véliste omaduste jérgi. Et nahavirv siiski dige peatselt
olulist rolli hakkas médngima, nidhtub vahetegemises “valgete” indiaanlaste ja “mustade”
aafriklaste vahel — mdlemaid kisitleti 16.-17. sajandi Euroopas kui “5ilsaid metslasi™?, ent
esimesed omasid positiivsemat tdhendust. See kajastus ka Euroopa keeltes, nditeks sona
“mestiits” — valge ja indiaanlase jareltulija pole sdnana tildse halvustav, seevastu aga sona

“mulatt” — musta ja valge jérglane on tuletatud muulast, kes on “pooltdugu” ja keda kuni

19. sajandini peeti iileiildse steriilseks.”

Pole kahtlust selles, et 17.-18. sajandil musta rassi kohta formeerunud esimesed
stereotiilibid ning siindmustekdik on apartheidi kujunemislool olulise tdhendusega:
formeeruma hakkas iseteadlik ja maad enda omaks pidava afrikaani rahvus, kes ei
identifitseerinud ennast enam emamaaga. Mentaliteedile jéttis siigava jilje ka orjade

24 . . v .
”*" ning Hami needust kandvate pirismaalaste

sissetoomine, “laiskade ja paaviani sarnaste
kui “primitiivsel” arenguastmel olevate metslaste surumine iihiskonna madalamatesse

kihtidesse.

L. Poliakov. The Aryan myth... P. 144-145.
?1'vt. lshemalt ka S. P. Cilliers. The Coloureds of SA: A Factual Survey. Cape Town: Banier. 1963. P. 11.

> Euroopas paralleelsest kajastunud stereotiiiip metslasest oli iihest kiiljest mugav antitees, millega sai
kritiseerida “vana” maailma pahesid, kiriklikke autoriteete, absolutismi (Montesquieu, Rousseau). Uus
Maailm kujutas endast filosoofilist ja kultuurilist vastukaalu kuni 18 sajandini. // J. N. Pieterse. White on
Black... P. 32-22.

3 L. Poliakov. The Aryan myth... P. 345.
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Korvuti Hami needusele viitamisega, mis oli populaarseim ja peamine pdhjendus mustade
orjastamiseks 19. sajandini vélja, hakkasid Vanas Maailmas vorsuma ka teaduslikud®
teooriad rasside ebavOrdsusest. 18. sajandi teadlased piiiidsid uurida, klassifitseerida ja
korraldada kogu looduse korda ratsionaalsesse mustrisse. 17.-18. sajandil valitsenud
valgustus oli thest kiiljest kiill moistuse aeg, teisalt soojendati aga iiles vanad
ecelarvamused ning rajati baas jirgnevate sajandite teaduslikele rassiteooriatele.?®
Valgustusaja mdjukad orjusevastased mottekdigud ei loobunud neegrite asetamisest
inimhierarhia madalamale astmele. Euroopa industriaalrevolutsiooni kiinnisel muutus
orjade kasutamine t60jouna tagurlikuks ning see polnud enam ka nii hédatarvilik.

Sealtpeale asusid rassiteooriad Euroopa hegemooniat digustama.

Sajandi mdtlemist mdjutas Carl von Linné®’ 1735. aastal avaldatud inimese nahavirvil
pohinev Kklassifikatsioon. See t60 (Systema Naturae) ja selle jirglased formeerisid
pohiraamistiku modernsele bioloogilisele klassifikatsioonile. Haritlaste seas valitses usk, et
Jumal (voi Loodus, vastavalt maitsele) on organiseerinud maailma sellisel viisil, et kdik
olendid asuvad “Suures ahelas”; neid saab klassifitseerida ja paigutada hierarhiatesse
“alates inimesest kuni tithiseima putukani”.*® Filosoofid aitasid kinnitada voi lihtsalt
jagasid vaateid rassilistest hierarhiatest. Hiiljati doktriin inimkonna {ihtsusest —
monogenism, mille jargi inimkond périneb {ihest esivanemast, Aadamast, erinevad rassid
on tema jirglastest rohkem voi vihem degenereerunud, ent pohimdtteliselt ja loomuselt on
ka mitte-valgetel voimalik valge tasandile jouda. Asemele tuli geograafiline determinism ja
poliigenism. Viimase jargi on inimrassid eraldiseisvad bioloogilised liigid ja erinevate
Aadamate jdreltulijad. Mustanahalised on seega hoopis teine elusolendite liik ja neile
“inimeste vorddiguslikkuse” printsiip ei kehti.”” Geograafilise determinismiga jouti samale

jéreldusele. Prantsuse loodusteadlane Georges-Louis Leclerc Comte de Buffon kdneles

24 JN. Pieterse. White on Black... P. 103.

» Madratlus “teaduslik” on siinkohal suhteline ja selle iile v5ib loomulikult vaielda. Oma aja métlejad ja
teadlased aga ei kahelnud loodud klassifikatsioonide teaduslikkuses ning pohinemisel objektiivsel reaalsusel.

26 L. Poliakov. The Aryan myth... P. 169.
*7 Sellises kirjapildis on nimi Rootsi-paraselt. Levinud ja sagedasti kasutatav kirjapilt on ka Carl Linnaeus.

* P. D. Curtin. The image of Africa British Ideas and Action 1780-1850. The Universtity of Wisconsin Press
Madison. 1964. P. 36-37.

¥ L. Poliakov. The Aryan myth... P. 175.
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oma klimatoloogiline teooria kaudu: “Kui ei oleks fakti, et valged ja mustad saavad jarglasi
saada, voiks arvata, et need kaks on tdiesti erinevast liigist. Neeger voiks olla inimesele
sama, mis eesel hobusele. Siiski, valge ja must on inimesed, kuigi v3iks arvata, et erinevast

3% Ent leidus ka neid,

liigist. Nad on erinevad, sest elavad erinevates kliimades ja olustikes
kelle jaoks “neeger” oli erinevast liigist: Edward Long, kes asetas mustad puuduva liilina
inimese ja orangutangi vahele. Valgustusaja motlemine polnud puutumatu Euroopa
ekspansioonist ja sellisena imbunud ldbi kultuurilisest iilbusest ja majanduslikest
huvidest.’! Pdlglikkust “alamal” asetsevate mustade suhtes ilmutasid ka Montesquieu,
Rousseau, Voltaire. Kontaktide 1&bi Uue Maailmaga, sealhulgas ka Lduna-Aafrika
parismaalastega, saadi veelgi uusi kinnitavaid tdendusi nende madalast ja véartusetust
loomusest. David Hume inkorporeeris kaks pdhioletust — eurooplastel on kdrgem kultuur
ning viimane ja rass on kausaalselt seotud,’” mérkides 1754. aastal: “Kahtlustan, et neegrid
on loomult alamad valgetest — loodus on teinud eristuse nendel inimtdugudel. Nende
hulgas pole tsiviliseeritud rahvust, ega vabrikuid, ei kunsti, ega teadust.”* Uks olulisemaid
katseid méérata rasside vahelisi erinevusi Madalmaade professori, Pieter Camperi poolt,
kes vottis aluseks kolju nurga suuruse: aafriklastel oli see niit kdige vdiksem, seega asuvad
nad madalaimal positsioonil inimliikidest. Tema leide arendas edasi Goéttingeni iilikooli
teadlane Johann Fridedrich Blumenbach (1775), kes todtas kolme pdhilise rassiga —

kaukaaslase®, etiooplase ja mongollasega, kellest esimesele ei leidu vordset.”

Teoreetilisest kisitlusest sdltumata ei seadnud iihiskonnas moju avaldanud kisitlused
kahtluse alla valgete eurooplaste tipus paiknemist. Kuna valged on kdige korgemal,
tuleneb loogiliselt: mida tumedamad, seda madalamal. Lohe enda ning “teiste” vahel néhti
paremal juhul olevat vdimaliku iiletada aastatuhandetega. See vahe vdis pohineda nende

saavutustel tehnoloogilises progressis, teaduses, kunstis voi koguni “faktil”, et Jumal on

0 L. Poliakov. The Aryan myth... P. 165-168.
31 J.N. Pieterse. White on Black... P. 45.
2 P. D. Curtin. The image of Africa... P. 42.

'S, L. Gilman. On Blackness without Blacks: Essays on the Image of the lack in Germany. G.K.Hall and
Co. Boston, Massachusetts. 1982. P. 32-33.

3 Valge kaukaaslane — nimetatud Kaukasuse méestiku jargi (Ararati mégi), kuhu Noa pirast veeuputust vilja
joudis — on teistest rassidest peajagu iile oma ilu poolest.

33 J.N. Pieterse. White on Black... P. 46.
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andnud ainsa tdelise religiooni valgetele.”® Oletati, et ajalooline saavutus korreleerub

fiilisiline vormiga — rass ja kultuur on omavahel tihedalt seotud.

2.2.2. Rassilised stereotuubid alates 19. sajandist kuni 20. sajandi Il pooleni

Kui 18. sajandil toimus eurooplaste ligipdds Aafrikasse peamiselt kaubanduse kaudu, siis
19. sajandiks tdhendas see otsest interventsiooni. Lohe “primitiivse” maailma
mahajddmuse ja “barbarismi” ning Euroopa tehnoloogilise progressi ja tsivilisatsiooni
vahel oli veelgi suurenenud. Tehnoloogiline “arenematus” tihendas automaatselt ka
kultuuri puudumist: Aafrika iihiskond on kui puhast leht.>” Nii kujunes see ka moraalseks
loaks ja oOigustuseks eurooplaste sissetungile — aidata alamal astmel olijaid kdrgemale
jirjele.*® See pohimdte sdnastati “valge mehe koormaks” (white man’s burden), mis 16
Aafrika koloniseerimisele dilsa ja kiiduvéérse teguviisi oreooli. Aafrika on paik, mis ei ole
osa ajaloolisest maailmast, see ei ndita mingit arengut ega liikumist, arvas Hegel.”

Sellistest ideekdikudest lidhtuvalt oli kerge arendada motet Aafrikast kui ideaalsest

kontinendist Eurooplaste tulekuks ja ajaloo tegemiseks...

Nii arenesid 19. sajandi rassilised stereotiiiibid ja rassiteooriad koloniaalpoliitika tdhe all.
Juhtivad olid selle valdkonna praktilises osas inglased, kelle imperialistlik haare ulatus ka
Louna-Aafrikasse. Sotsiaalne darvinism “ellu jadvad koige tugevamad” pakkus neile
ideoloogist digustust ekspansiooniks ja primitiivsete riikide vallutamiseks. Anglo-saksid
olid ja peavad jaama domineerivaks rassiks.*” Teoreetilises osas votsid sona ka sakslased.
Nende puhul on rassikiisimuse rdhutamise olulise pdhjusena toodud rahvustunde héiritust —
kuna ei ole saksa “rahvust” (nation), peeti inimkonna iilimaks véljenduseks “saksa rassi”;

Gottingeni iilikooli teadlane Barthold Niebuhr kdneles rassist kui “kdige olulisemast ajaloo

3% P. D. Curtin. The image of Africa... P. 39.
37 Samas. P. 115-116.
38 J.N. Pieterse. White on Black... P. 37.

¥ R. Young. White Mythologies. Writing History and the West. Routledge. London and New York. 1990.
P. 2.

“ R. H. MacDonald. The Language of Empire. Myths and Metaphors of Popular Imperialism 1880-1918.
Manchester Univestity Press. 1994. P. 4.
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elemendist”.*' Pirast 1815. aastat sdna rass kdigi huulil ning 1850 aastaks rassiline

motlemine iileiildine. Rassi hakati ndgema kui peamist votit ajalukku. Anatoomiateadlane
dr. Robert Knox: (1850) “Rass on koik, see on lihtsalt fakt, kdige mirkimisvadrsem,
koikehdlmavam, mida filosoofia on kuulutanud. Rass on koik: kirjandus, teadus, kunst,
ithesdnaga kogu tsivilisatsioon sdltub sellest”. Maailma ajalugu nihti kui evolutsioonilist
voitlust kahe rassi vahel: tumedate ja heledate.* Oluliseks tirminiks rassiliste teooriate
arenemisel prantslase Josehp Arthur Comte de Gobineau publitseeritud essee inimrasside
ebavordsusest™. Uhest kiiljest siistematiseeris ta senised iihiskonda siigavalt sisse
juurdunud ideed, teisalt omasid mdju tulevastele teooriatele, ja poliitikutele Chamberlainist
Hitlerini vélja.** Hanna Arendt’i sdnul ei mdelnud keegi enne Gobineau’d leida iihte ja
ainsat pohjust, joudu, mille jérgi tsivilisatsioon alati tduseb ja langeb.*” Gobineau
pohiseisukohaks on: tsivilisatsioonide saatuse médrab pohiosas dra elanikkonna rassiline
koosseis, ning nende languse ja huku voib kanda rasside segunemisest tingitud puhtast
toust inimeste osakaalu jiatkuvale vdhenemise arvele. Valged rassid voivad kiill jddda
valitsevateks, kuid ainult juhul, kui neil Snnestub hoida oma tdug suhteliselt puhtana,
véltides segunemist intellektuaalselt ja moraalselt alavdirtuslike kollaste ja mustade
tdugudega.*® Kui rasside vaheline “libikdimine” oli ennegi taunitud, siis niiiid oli ka sellele
antud “teaduslik” formuleering. Rasside segunemise véltimine oli vdga oluline osa ka

Louna-Aafrika segregatsiooni- ja apartheidipoliitikas, sdtestatuna ka seadusandluses.

Koik need Euroopas formuleeritud vaated mojutasid ka Louna-Aafrika toimunut. “Musta”
mandri IGunatipus asus formeeruma valge riik, mis oli osa Ladne kultuuriruumist. Vahetult
ja otseselt joudsid Vana Maailma ideed Aafrikasse brittide vahendusel, kelle

koloniaalvallutuste iiheks paljudest sihtpunktidest oli ka see rikkalikult loodusvaradega

*' I.N. Pieterse... P. 47.
“P.D. Curtin... P. 378-379.
# Vt. lahemalt A. Gobineau. Essai sur I’inégalité des races humaines. Paris. 1853. Vol. I.

* M. D. Biddiss. Father of Racist Ideology. The Social and Political Thought of Count Gobineau. New York
1970. P. 109. Vt. lisaks veel P. 421.

4 Samas. P. 113.
4 Samas. P. 421.
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onnistatud maanurk. Olulist tdhendust omavad ka Lduna-Aafrikas toimunud spetsiifilised
arengud. Vaadates 19. sajandi Louna-Aafrikas toimunut, oli oluline osa ajaloo kaigu
madramisel afrikaaneritel. Kapi neemel loodud tugipunkt jdi itha kasvavale kolooniale
peagi liiga kitsaks: voortrekkerid — rdndavad buurid asusid sisemaa poole rdandama. Oma
rannakutel kohtusid nad bantude hulka kuuluvate sdjakate kosa®’ hdimudega. Alates 18.
sajandi viimasest veerandist toimusid nende vahel suuremad ja véiksemad konfliktid, mis
kestsid vahetpidamata peaaegu sada aastat. 1795. aastal — Napoleoni sddade ajal
okupeerisid Kapi koloonia inglased, korraks vallutasid selle tagasi hollandlased, ent
inglaste katte taas 1806. Sajandi jooksul oli see maa pidevate sddade tallermaaks. Inglased,
olles orjapidamise kaotamise eestvedajad, kaotasid selle Louna-Aafrikas hoolimata
afrikaanerite vastuseisust 1834. aastal. Iseteadlikud afrikaanerid asusid selle peale rindama
valgete poolt mitteasustatud sisemaadele. 1834-st kuni 1840. aastateni toimus buuride
monumentaalne Suur Trek. Kui nood 12-14000 buuri*® lahkusid Briti territooriumilt,
polnud nad ei eraldi etniline iiksus kui rahvus, lihtsalt pioneer-farmerid ja karjused,
hollandi péritolu, tihine agraarkultuur ja patriarhaalne perekondlik organisatsioon. Neid
ithendas tihine religioosne kuuluvus Hollandi reformitud kirikusse ning etniline kontrast nii
pérismaalaste, virviliste kui inglaste suhtes.”” Esimene buuride vabariik loodi Natalis
1838. Britid deklareerisid, et Natal on eraldi Briti koloonia, kaitsmaks Durbani sadama
huvisid. Buurid liikusid pdhja poole, rajades Transvaali ja Oranje vabariigid, mille
iseseisvust tunnustati brittide poolt sajandi keskel. Buuri riigid suutsid ainult sdilitada oma
rassilise ja kultuurilise identiteedi. Olles vastu brittide orjade vabastamise suhtes, taastasid
nad selle oma aladel. Buuri kirikud ja valitsused sisemaal seadsid sisse eristuse rassi pohjal
juba algusest peale.’® Pirast Witwatersrandi kullaviljade avastamist sajandi kolmandas
veerandis muutus brittide majanduslik huvi buuride territooriumite vastu nii
vastupandamatuks, et alad otsustati votta enda poliitilise kontrolli alla: buuride riigid
annekteeriti 1899 ja 1902. 1910. aastal tihendati kaks buuri kolooniat koos Kapi koloonia

ja Nataliga Louna-Aafrika Uniooniks.

*7 Erinevas kirjapildis esineb ka “xhosa” nime all.
* Encyclopzdia Britannica 2002. Deluxe Edition CD-ROM.

* E. K. Francis. Interethnic Relations: An essay in Sociological Theory. Elsevier Scientific Publishing Co.
New York 1976. P. 356.

0 W. Beinart. Twentieth-Century South-Africa, Oxford University Press, 1994. P. 45-46.
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Vaadates Louna-Aafrika ajalugu 19. sajandil, sobib siia konteksti hésti iihiskonnateadlase
Gordon Allporti toodud stereotiilipide teket ja kinnistumist soodustav faktor — enda grupi
nidgemine erilise ja “dra valituna”. Esiteks pakkusid rdndavate buuride kannatused ja
vaenulik keskkond heroilisi miiiite, millele sai rajada tugeva rahvusliku identiteedi —
vastanduti nii inglastele kui kohalikele “primitiivsetele” pérismaalastele. Uhtsustunnet
tugevdas veelgi isoleeritus muu maailma ideedest — suuresti kohandusid nad ddremaa elu
karmide ndudmiste ja pérismaalastega konfliktidega omaenda traditsioonide baasil.
Adrealade olulist on mérkinud ka Emerich Frangis, kes on vorrelnud omavahel Treki buure
ja Kapi neemele piisima jaddnud hollandlasi. Viimased pidasid voimalikuks hotentottide ja
bantude jarg-jargulist Uhiskonda integreerimist. Voortrekkerid seevastu aga pidasid
ebavordsust podrdumatuks. Nemad integreerisid pirismaalased iihiskonna madalamasse
kategooriasse — nagu ka Kapi neemel tegelikult, kuid rohutasid, et see on igavesti nii.

Afrikaani valitsuse poolt rakendatud apartheid on siintees pShja ja 15una vaadetest®’.

Kolmanda olulise momendina rassiliste stereotiilipide kerkimisel vdib tuua buuride jiiga

teoloogilise raamistiku, milles nad elasid.

Kalvinismi spetsiifilist rolli on uurinud Gerhard Beckers?, kes peab tdendoliseks, et
kalvinismi fundamentaalsed uskumused ja praktikad on inspireerinud ja seadustanud
buuride vaadet rassidevahelisele suhtele. Lahkusulisus oli laialt levinud vaid katekismuse-
alast opetust saanud Treki buuride seas. Nad otsisid piiblist otsest juhendit ja piitidsid leida
Jumala tahet tegelikes siindmustes. Sel viisil asusid nad endid identifitseerima Valitud
Rahvaga, kes on Tootatud Maa otsinguil, vaevatuna vaenlaste poolt. Nad jireldasid ka
piiblist, et nende sotsiaalne struktuur ja majandus on ette kirjutatud Jumala poolt. Selliseid
uskumusi on iseenesest paljudel sektidel, kuid buuridele oli enam tiiiipiline usk jumalikust
dravalitusest, mis oOigustab nende domineerimist kdlbamatute iile, keda esindasid
parismaalased. Suure Treki edu kinnitas veelgi nende valitust. Teine buuride idee oli
voidelda paganate ja barbarite vastu, kes on kurjuse kehastus; voimalus metslasi kodustada

ja harida on aga piiratud nende siinniparase kurjuse tottu.

SL'E. K. Francis. Interethnic Relations... P. 358.

52 Samas. P. 355-358.
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Kohalike “metslaste” silinnipéraselt valgest madalam loomus kajastus véga ehedalt ka
afrikaanerite varases kirjanduses 19. sajandil. Mustadest ja vérvilistest kajastunud
stereotiilipidesse on lisaks olemasolevatele tulnud tdiendusi ja niiansse. Eelnevalt elevust
tekitanud “kummalised” kombed on Louna-Aafrika valgele harjumuspéraseks muutunud
ega viiri enam eraldi mirkimist; must ja vdrviline inimene on niilid “paigas” ning oma
rolli tUhiskonnas leidnud. Kui esimestest algusaastate stereotiilipidest ilmneb pigem
korvaltvaataja pdlgus “alamal” arenguastmel olevate endast erinevate kummaliste olendite
suhtes, siis niilidsest aafriklased ei ole lihtsalt iiks eksootiline grupp, vaid muutunud
lahutamatuks osaks afrikaaneri igapdevaelus. Milliseid stereotiilipseid rolle on mustad ja

“vérvilised” asunud omama selles reaalsuses?
Viga ilmekalt on seda véljendanud iiks afrikaanerist kirjanduskriitik:

“Nagu meie maa metsikud loomad on andnud meile lood loomadest, nii on ka
varvilised ja aafriklased tihedalt seotud afrikaanerite eluga, leides tee afrikaanerite

juttudesse.”

“Hotentotid” (mdiste ei viidanud enam nendele hdimudele, kellega 17. sajandist kokku
puututi, vaid oli laienenud ka “vérvilistele”) olid afrikaanerite juttudes ja miitoloogias
tditmas jargmisi osasid vOi omadusi: t66joud, koomilisuse allikas, sdjakus, keevaverelisus,
valjuhiilsus, alkoholilembus. Need rollid peegeldusid Afrikaani maaldhedases kirjanduses
19. sajandil. Iseloomustav on mustade ja valgete karakterite vastandus just
tosiseltvoetavuse aspektist: kui valged afrikaanerid votavad sdna, on tekst téis tdsidust,
vastates kohaliku elu karmusele, nende suhted on “siidantlohestavad”, téis traagikat ja
“igavikulist kvaliteeti”. Mustad ilmuvad areenile kui klounid ja naljategemise objektid.”*
Ajaloolane Joseph Boskin on “koomilise neegri stereotiiiibi” kohta maérkinud, kuidas
selline musta mehe naeru ja koomika objektiks tegemine vdtab temalt maskuliinsuse ja

enesevadrikuse. Valgete eesmirk on muuta must mees jouetuks potentsiaalse voistlejana

V. A. February. Mind your color... P. 50.
** Samas. P. 35-38.
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kdikvdimalikes eluvaldkondades,” viidates 18. sajandi 15pu, 19. sajandi alguse Ameerikas

figureerinud analoogsele koomilisele tegelaskujule, Sambole.

Nii on iihte esimest tolleaegsete ja ka tdnapédeval esinevate stereotiilipide seisukohalt olulist
kirjat66d™ sajand hiljem tunnustatud afrikaanerist kirjaniku Herman Charles Bosmani
poolt jargmiselt: “Nédidendile on omane koomilisus. Eriti ilmneb see siis, kui hotentoti
karakterid asuvad lavale. See annab tunnistust autori teravast silmast mérgata koomilisust
vérviliste vastastikkustes suhetes”, lisaks: ~Uks hotentott on nii sdjakas kui purjus, teine
rahulikum, aga neile on kdigile ithine himu alkoholi jérele.” “Milline inimene ei tunneks
dra viljendeid ja Zeste — titiipilist vérviliste drplemist.”’

Ka muudes afrikaanerite poolt kirjutatud teostes portreteeriti “hotentoti” karakterid
muretute, koomiliste, alkoholi armastavate, kergesti kaklusele minevatena ning moraalselt
kombeldtvadena — omadused, mis esinevad ka tdnapdeva virvilistele ja mustadele
omistatud kriitilistes hinnangutes afrikaanerite poolt. Hotentoti karakterid satuvad alati
naeruvadrsetesse olukordadesse. “Hotentott on tembutaja, keda saab topelt haneks vedada.”
“Hotentotid on vusserdajad, rumalad ja ilma moraalita.” Viimast véljendab suhtumine
vangiminekusse kui tasuta majutusse koos toiduga, seda ei nihta kui moraalset dilemmat.”®
Lisaks ei ndita iikski tegelastest kdige Ornematki respekti seaduse vastu ja konelused
vangide vahel annavad tunnistust hotentoti muretusest ja elujanust.” Von Wielligh sonas
oma romaani “Jakob Platie” eessonas: “On kaks toeliselt vaimukat rahvust péikese all:
iirlased ja hotentotid — ilma, et nad piitiaksid olla naljakad.” Tuuakse néide iseloomulikust
mottevahetusest kahe hotentotist tegelase vahel: “Kas tead, kallis, mis on mu suurim soov?
Olla vana Robi baaris.” Teine patsutab teda dlale ja sonab: “Oh sind, miks sul kiill peab
olema parem soov kui mul!” Lydia van Niekerk kirjutas oma kriitikas iihe 19. sajandi
romaani kohta 1916. aastal: “Autor nditab, et tunneb hotentotti histi. Nad armastavad juua
ja iiks hotentoti laps, kelles pole raasugi vaprust, on aga erakordselt naljakas, alati

tembutab.” Isegi kui “hotentotid” {iiritavad rddkida tosistel teemadel — nditeks oma

> J. L. Dates; W. Barlow. Split Image. African Americans in the Mass Media. Howard University Press
Washington D.C. 1990. P. 6.

¢ Afrikaaneri E. Boniface’i raamat De Temperantisten (1832)
7V, A. February. Mind your color... P. 23-24.
% Samas. P. 26.
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vabaduse ja omandi “vigistamisest”, neutraliseeritakse protestiv hdil teisalt poolt —

sonavahetus muutub farsiks.”’

Afrikaaneri silme 14bi avanev pilt koneleb lapsemeelse maailmaga muretutest
veiderdavatest ja amoraalsetest “vusserdajatest”, kes ei ole voimelised funktsioneerima kui
ratsionaalsed inimolendid ning kelle suurim ambitsioon on ennast purju juua ja kakelda.
Kultuuriline imidz, véljendatuna kirjanduse kaudu, peegeldab iihest kiiljest olemasolevaid
stereotiilipe, teisalt ei saanud oma moju jitta avaldamata ka afrikaanerite ja inglaste

poliitilisele mdtlemisele.

Pilt mustadest kui lapsemeelsetest ja tdsiseltvOetamatutest tegelastest oli oma ajastu
kirjeldustes — nii populaarsetes reisikirjeldustes, romaanides, koolidpikutes kui teaduses
levinud norm. Oletati ka, et aafriklaste vaimne vdimekus on nagu lapsel, lisaks on nad
vdimelised vaid imiteerima, mitte iseseisvalt mdtlema.” Antud stereotiilip muutis
loomulikuks mustade suunas ettevoetud poliitika: kui mustanahalised on nagu lapsed, on
eurooplaste kui “vanemate” oOilsaks kohuseks neid juhtida ja dpetada. Paternalistlik vaade
Louna-Aafrika “kafritele” ehk mustadele kajastub ilmekalt ka jirgnevas peatiikis késitluse

all olevas eestikeelses triikkisonas.

Kui afrikaani autorid nigid iiksmeelselt “vérvilisi” karaktereid naljaobjektina, siis mojuka
inglasest romaanikirjaniku Sarah Gertrude Millini jaoks olid nood pidalitdbised, viidates
ithes oma romaanis vérvile kui haigusele, mida tema parema meelega ei saaks.”' Huvitava
tahuna esines tema jt kirjanike teostes ka lummust ja kadedust mustade iile, kes kogu oma
taandatuse juures niivad ometi palju vabamad ja rd6msamad kui nende isandad.”® Ent
inglased ei olnud kuni 20. sajandini heal arvamusel ka afrikaaneritest. Selles, mida vois
pidada 20. sajandi alguse Louna-Aafrika rassikiisimuseks, ei olnud vastanduvad joud mitte
eurooplased ja aafriklased, vaid buurid ja britid. Stereotiilibid, mida viimased buuride
kohta omasid, on iisna sarnased pérismaalastele osaks pandud omadustega. Nii nimetati

neid “tsiviliseerimata afrikaaneritest metslasteks, kes omavad vaid Orndhukest valget

V. A. February. Mind your color... P. 28-30.

S07.7. S. Mbaekwe. The Images of Africa in Sweden before 1914. Lund 1979. P. 150.
1y, A. February. Mind your color... P. 51-54.

% Samas. P. 60.

36



kihti”, veetes oma péaevad logeledes ning kohvi juues. Ilmekas néide sellest, et kujutluspilt
“teistest” ei sOltu mitte n-6 objektiivsetest etnilistest erinevustest, vaid teatud liiki
sotsiaalsetest hierarhilisest suhtest.”> Oma aja brittide hoiakuid ilmutab populaarse ja
paljuloetud rahvakirjaniku John Buchani seiklusjutt odilsameelsest ja vaprast Inglise
dzentelmenist Davie’st, kelle targal juhtimisel suruti maha parismaalaste mdss. Viimaseid
esitatakse kui “hordi” ilma individuaalsuse vOi ratsionaalsuseta, nood on emotsionaalsed
ning vastuvotmatud valule. Oluliselt paremad pole ka afrikaanerid: primitiivsed inimesed,
kes pole voimelised mdistma ‘“valge mehe koormat”. “Segatdugu” karakter kehastab
kurjust, viljendades sellega rassilise segunemise ja sotsiaalse allakdigu seotust.
Kangelasest peategelane leiab koige 10puks veel varanduse — viidates sellele, kellel on

~: . 64
oigus koloonia rikkustele.

Kahe valge kogukonna — inglaste ja afrikaanerite teravad suhted hakkasid siiski leebuma,
kuid alles pérast Inglise-Buuri sdda (1899-1902). Esiplaanile tousis arvulises vihemuses
olevate valgete asunike soov séilitada poliitiline ja majanduslik tilevoim — rivaliteet valgete
ja mustade vahel. Teooriad rasside kohta olid “tdestanud” mustade asumist valgetest
madalamal arengutasemel. Teooriatele sekundeeris ka reaalsus. Mustadel oli tee iihiskonna
korgematesse kihtidesse suuresti raskendatud, nii polnud neil ka vdimalik
kullakaevanduses lihtsat t66d tehes voi teenijaametit pidades vastupidist toestada. Seega ei
ndhtud voimalust riigi integreerimiseks iiheks tervikuks, mis tihendanuks ka “primitiivsete
hotentottide™ poliitikasse kaasamist. Louna-Aafrika liidrid joudsid seisukohale, et ainult
erinevaid rassigruppe tiksteisest lahus hoides, millega nende omavahelised kontaktid
oleksid miinimumini viidud, on voimalik véltida kaost ja veriseid kokkupodrkeid. Kuigi
poliitilises retoorikas réhutati molema poole kasu, rddkis tegelikkus teist keelt. Rassilise
eraldatuse alternatiiv — integratsioon oleks tdhendanud valgete haihtumist ning nende poolt

20. sajandi alguseks loodud moodsa ja ldéneliku ithiskonna kadu.

83 J. N. Pieterse. White on Black... P. 104.

% W. Beinart. Twentieth-Century South-Africa, Oxford University Press, 1994. P. 68-69 Mida kirjanik
Buchan on kirjeldanud oma iilaltoodud populaarses raamatus, véljendatakse tunduvalt kaalutletumal viisil
SANAC’i (Louna Aafrika Parismaalaste Asjade Komisjon) raportis 1905, kus rassilist segunemist néhti viga
ebasoovitavana molemale poolele, mis teeb tunduvalt raskemaks séilitada absoluutselt vajalikud poliitilised
ja sotsiaalsed eristused. Samas.
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Valgete afrikaanerite ja inglaste argumentides on ka omajagu tott. Toepoolest ei oleks
selles staadiumis olnud mdeldav valgete ja mustade poolt {ihiselt hallatav riik. Viimased
olid léhtuvalt valge mehe poolt loodud tsivilisatsiooni etalonist madalamal tasemel.
Tulenevalt eelnevatel sajanditel rakendatud poliitikast — mustade vordsustumine orjaga voi
surumine valge poolt loodud iihiskonnas marginaalsetesse kihtidesse, oli I6he nende vahel
veelgi suurenenud. Mustadel oli dra 10igatud ka tee oma arengule. Nii oli tdepoolest
kujuteldamatu “kraalis” savionnide vahel toimetava ‘“hotentotti” iile6d kaasamine
riigiasjade otsustamisprotsessidesse. Uheskoos riigi valitsemine eeldanuks koos arenemist
juba esimestest kontaktidest peale. Ent ka selleks ajaks olid nood kaks maailma liiga
erinevad. Nii seisid 20. sajandi alguse Louna-Aafrika vOimuliidrid silmitsi ka oma
eelkdijate poolt loodud ideoloogiate ning tegude tagajdrgedega. Nemad, mitte 20. sajandi
poliitikud olid sellisele jdigale nahavirvist ldhtuvale kastisiisteemile aluse pannud.
Inimdigusi rikkuva iihiskonna ja reziimi® loomise eest on afrikaanereid ning britte kerge
hukka moista, kuid teisest kiiljest polnud neil toimunud arenguid arvesse vottes
ellujaamiseks® muid valikuid. 1948. aastal apartheidipoliitikana formuleeritud reziimi

radadele oldi astutud juba sajandeid tagasi.

% Olulise seadusena voib nimetada 1913. aasta pdliselanike maaseadust (Natives Land Act), millega kinnitati
valgetele 87%, kuna mustadele jéi vaid 13% maast, véljaspool seda oli viimastel maa omamine ja rentimine
keelatud. Sellega rooviti iseseisva Aafrika pdllumajanduse viimasedki riismed, muutes mustanahalised
paigast paika (enamasti linnadesse) rindavateks maatuteks palgatddlisteks. B. Schiff. The Africaners after
Apartheid // Current History. May 1996. P. 217.

66 Keskeltlibi 2 miljonit valget versus 7 miljonit musta ja vérvilist kahe maailmasdja vahel.
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3. Eestikeelses trukisbnas kajastunud representatsioonid ja
stereotulbid mustanahalistest (apartheidipoliitika kujunemise
perioodil)

Alljargnevas peatiikis eestikeelse triikkisona kajastused Louna-Aafrika Unioonis elavatest
mustanahalistest ning nende suunas ettevoetud poliitikast. Kaisitletav ajaperiood —
peamiselt 1920.-30. aastad kujutavad endast ka apartheidireziimi formeerumise perioodi.
Kuidas on kohtunud ja kombineerunud eestlases kohalikud Louna-Aafrika Uniooni olud ja
vaated ning teisalt iileiildiselt Lddne maailmas valitsev suhtumine, kolmandaks — eestlase
enese pagas? Kasutatav meetod triikisona kisitlemisel on kvalitatiivne. Kdige sagedamini
esinevad mustanahaliste ja nendega seotud representatsioonid on ldhtuvalt nende sisust
grupeeritud pinnale kerkinud ‘teemade’ alla. Antud teema juurde on dra toodud ka
vastavad tsitaadid, mis seda (stereotiilipset) arvamust vidljendavad ja edasi annavad.
Mustanahalistega seotud representatsioonid voib jagada kaheks. Esiteks, mustanahaliste
kohast iihiskonnas, rassilise eraldatuse poliitikast. Teiseks, nendele omistatud omadused,
mis loogiliselt “pohjendavad” mustade asumist iihiskonnas hierarhiaredeli madalaimal

pulgal.

Kuna arvamuseavaldajad on peamiselt Louna-Aafrika Unioonis elavad viliseestlased, siis
alljargnevalt liihidalt tilevaade eesti kogukonnast selles kauges maanurgas. Kuigi Eesti
esimesed teadaolevad kontaktid Louna-Aafrikaga ulatuvad tagasi 18. sajandi 16ppu, oli
tegu on pigem libisditjatega.' Piisikoloonia kujunemisest ridkida saab alates 1920. aastate
16pus. Algust seostatakse endise kaubandus-todstusministeeriumi ametniku Endel Muna
saabumisega Louna-Aafrikasse 1927. aastal. Viimane tegeles farmindusega, hiljem
kvalifitseerus iimber fotograafiks ja rajas oma stuudio ithes Durbani ldhedases linnakeses.
Peagi jargnes ka teisi eestlasi: farmer Arnold Létti, kaevandusinsener Artur Aleksander
Linholm, karusnahaspetsialist Georg Mertens, farmer Richard Létti, fotograaf ja drimees

H. Vomm jpt. Paljud kutsusid jarele oma sugulasi, sest hakkajale inimesele olid Louna-

' Vt lihemalt K. Hiiemaa. Eestlaste etnilisest milust Louna-Aafrika niite pdhjal. / Kultuur ja milu:
konverentsi materjale. Tartu, 2001. Lk. 162-173.

39



Aafrika Unioonis head elu- ja to6tingimused ning kliima oli ka tervislik® Teise
maailmasdja alguseks oli eestlasi seal juba umbes 30.° Ulalnimetatutest mitmed (Linholm,
Latti jt) ei pidanud paljuks ka kodumaa eestlasi kauge Louna-Aafrika Uniooni oludega

kurssi viia.

3.1. Léuna-Aafrika Unioon — valge oaas Mustal mandril

Enne mustanahaliste juurde minemist on oluline teada, mismoodi eestlane Louna-Aafrika
Uniooni tleiildiselt nédgi. Taustsiisteem ja selle tajumine omab iihiskonnas esinevate
ndhtuste hindamisel kaalukat moju. Huviga voib tddeda, et lisaks stereotiiiipide

kajastamisele Eesti autorite poolt, toimub ka iihe olemasoleva kummutamine.

Oletada voib, et Aafrika on eestlase jaoks tdhistanud midagi “metsikut”, kus inimesed veel
eelajaloolises ajas “iirginimese” kombel oma elu elavad. “Hotentottide ja kafrite’ maa”

ning tsivilisatsioon tunduvad teineteist vélistatavat.

“Tekkinud 1iledd ei millestki, imekiirelt arenenud telkidest plekkputkadeni ja sealt
moodsate ehitisteni, milliseid vaadates tunned end kuskil Ladne-Euroopa suurlinnas, mitte
aga kafrite ja hotentottide maal.”® Arvamus Louna-Aafrikast kui metsikust maast
kummutatakse — nii iseenda jaoks kui lugejaile. Louna-Aafrika on lddnelik maa, seda
hoolimata seal elavatest neegritest, kes on lihtsalt “eksootiline” ilmestus ja lisand:
“Asjaolu, et silmasin rohkel arvul vérvilisi ning musti inimesi valgete hulgas, oli pea ainus

tdendus sellest, et viibin eksootilisel maal.””’

“/.../unustad, et oled Aafrikas. Olles tulnud tdelise “musta” Aafrika siidamest, ei joudnud

ma kiillalt 4ra imestada selle linna euroopaliku mulje tile. Suured moodsad ehitused ja drid,

2 Vilis-Eesti Almanak 5.1936. Lk. 125.

> O-M. Klaassen. Eesti suhetest Louna-Aafrika Uniooniga aastail 1918-1940 // Kleio nr 4. Ajaloo ajakiri.
Tartu 1991. Lk. 41.

* N. Aus. Aafrika ja aafriklased Eesti varasemas kirjasdnas. Stereotiiiipide kujunemine. Diplomités. Tartu
1993.

> T66 autor lahtub antud sdna kasutamisel siin ja edaspidi originaalis kasutatavast kirjapildist.

® Pievaleht 13.04.1931.
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tuhanded autod ja omnibussid ja trammid, kiire t66- ja elutempo, igal pool valged
inimesed, kelle hulka moni must boy on nagu dra eksinud. Aafrikast mitte jélgegi.
Johannesburg - tahtmatult pidin endalt kiisima, kas tdesti see uhke linn on asutatud alles 50
aasta eest? Tuli meelde kuuldu ja loetu sellest, milliste raskustega peavad inglased
voitlema Louna-Aafrikas - buuride ja inglaste vastuolu, hédvitav kuivus ja selle tagajarjel
ebasoodsad podllumajanduslikud olud, rohutirtsude nuhtlus, vérviliste probleemid jne.

Johannesburgis ei olnud kiill midagi mérgata neist raskusist...”®

“Olin maandunud Louna-Aafrikas teatava eelarvamisega olude suhtes ja niitid sai mulle

pea igal sammul osaks iiks iillatus teise jirel.’

“Uhesdnaga, ettekujutus, et Louna-Aafrika veel metsik maa, on tiiesti ekslik. Seal on

samuti suured to6stuslikud ja kaubanduslikud ettevdtted, nagu mujal maailmaski'®

Eesti Péevalehe lugejatele toob Vladimir Padva teadmiseks, et Louna-Aafrika kombed on
tunduvalt teistsugused kui Eestis. Ja selles pole midagi imestada, sest “on ju koik siin
vastupidi: jaanipdev on talvel ja joulud suvel; péike liigub paremalt vasakule ning seisab
1duna ajal pdhjas,” kirjutab ta naljaga pooleks, kiites edasi Johannesburgi, mida 50 aastat

tagasi olemaski ei olnud."’

Imetlus selle Mustal mandril asuva lddneliku ja valge oaasi vastu on iiletildine. Kiidusonad
on suunatud afrikaaneritele, kes hoolimata kodikidest probleemidest on suutnud selle luua ja
sdilitada. Selline vaimustus loob baasi mustade-valgete suhete hindamiseks tugevalt valge
afrikaaneri kasuks: pole kerge hukka modista kedagi, kes on sellise “illatusi téis”

euroopaliku maailma loonud.

See ilmneb kujukalt rassilise eraldatuse poliitika hindamisel, millest alljargnevalt.

7 A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal (Lduna-Aafrikas). Tallinna Eesti kirjastus-iihisus. 1933. Lk. 36.
¥ Vilis-Eesti Almanak 12. 1937. Lk. 349.

? A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 36.

' Samas. Lk. 71.

'! Pievaleht 5.09.1937.
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3. 2. Rassilisest eraldatusest

Sisulise apartheidipoliitika'® iiks peamisi pdhimdtteid on rasside lahus hoidmine. 1920-30.
aastad kujutasid endast rassilise eraldatuse korghetki. Seega on ootuspirane, et just selles
“neegritesse” puutuvas valdkonnas on eestlased palju sona votnud. Louna-Aafrika Uniooni

vérvipoliitikat ndhakse valgete vaatenurgast — tema huvides olevana.

“Kahe miljoni valge elaniku kohta elab unioonis seitse miljonit musta ja vérvilist, milline
suur iilekaal sundis valgeid tarvitusele votma abindusid, mis nende julgeoleku ja elu
kindlustaks. Kui seda poleks tehtud, oleks valgetel varsti kitsas kdes olnud, sest mustad
voistlejad oleksid kiirelt hulga odavama tasu eest kdik tookohad oma kitte kiskunud.
[Véirvitf)kkega]13 on Louna-Aafrikas kafritel voimatuks tehtud ameteid pidada, millised on
seaduse jdrgi eurooplase eesdigus. Inglisemeelsed ringkonnad piitiavad kiill kafritele
vihehaaval valgetega iihevaartuslikke digusi anda, kuid buurid raiuvad sellele kdige jouga
vastu, ndhes selles esiteks oma mugavama elu raskenemist ja 1opuks voiks see ehk valgele

. . 14
rassile saatuslikuks saada.”

Georg Popoff kirjutab Londonist. “Teatavasti korgele ja vastutusrikkale kohtadele musta ei
lasta iildse. See valge ja musta eritlemine viiakse Louna-Aafrika kullapiirikonnas 1ébi palju

suurema valjusega kui kusagil mujal maailmas.”"

“Pealegi on see tarvilik valge enda huvides, sest niimoodi saab ta endale odavat t66joudu
ja ka kaffer ise teenib tarvilikku raha maksude maksmiseks. Linnades on igal pool erilised

pérismaalaste linnaosad, kus ainult mustad ja vérvilised elutsevad.”'®

Sonavottude neutraalne toon ei jita ruumi varvipoliitika moraalsetele dilemmadele, mis ei
teki tiletildse kiisimuse allagi. Emotsionaalsem ja kirglikum on selles osas Vladimir Padva

motteavaldus: “Kas teate, et politseinikul — neegril — pole digust valget kurjategijat kinni

12 Juriidiliselt formuleeriti reziim apartheidipoliitikana kiill 1948. aastal. Faktiliselt eksisteeris antud poliitika
ka varem.

13 Siin ja edaspidi on nurksulgudes kontekstist tulenev selgitus, mitte otsetsitaadist. (Et mitte dra tuua kogu
16iku.)

" A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 20-22.
' Pdevaleht 18.09. 1933.
16 A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 22.
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votta, isegi kui tabab viimase kuriteo toimepanemisel? Ta peab kutsuma kohale valge
politseiniku, kes siis arreteerib kurjategija. Piits on seaduslik karistusabindu mustade jaoks
Louna-Aafrikas. Kallaletungimine valgele naisterahvale on surmanuhtlusega karistatav.
Ohtul peale kella iiheksat on neegritel keelatud liikuda tinavatel. Selleks peab neil olema

eriline kirjalik luba oma peremeestelt.”"’

Rassieralduspoliitika alla kuulus ka perekonnaelu reglementeerimine. Sellest kirjutab
Linholm: “Mis aga uniooni seadusega mustal mehel seadustega absoluutselt voimatu on,
on abiellumine valge naisega, kuigi valge mees endale musta naise vOib votta.
Segaabieludest slindinud lapsed, varvilised - colored people - on selle abielu suurim pahe.
Need olevused on kiill intelligentsemad kui kafrid'®, jddvad aga valgetest siiski taha, neid
ei salli kafrid enda keskel ja ka valged hoiavad nendest eemale. See teeb segavereliste
meele kibedaks ja nad vihkavad nii valgeid kui musti.” Edasi kirjeldab Linholm {ihte
juhtumit, kus iiks valge noormees tutvus kena valge neiuga. Selgudes, et tema “daam on
tegelikult vérviline, kuigi vdlimuselt eksitavalt sarnane valgega, lasi noormees kui dige
1duna-aafriklane ahvikiirusega jalga, jattes teejoomise kus see ja teine, et aga saaks eemale
hibistavast tutvusest.”"” Viimasest repliigist ei kuma 14bi mitte ainuiiksi rassilise eraldatuse
aktsepteerimist, vaid ka heakskiitu sellele: 1dhema tutvuse sobitamine inimesega, kelle

soontes voolab musta verd, on hibistav ja seda iiks “0ige” 16una-aafriklane ei tee.

Linholm koneleb ka sellest, et kafritel on kitsendustele vaatamata voimalused teha kena
karjadri, nende jaoks on olemas eraldi keskkoolid ja iilikooli hariduse vdivad nad juba
Inglismaal omandada. Tagasi tulles oma kodumaale hakkavad nad oma erialal to6le musta

rahva hulgas — neid olevat kiill vdhe, ent oma elujirje parandamiseks on mustadel tee

lahti.?°

17 P4evaleht 5.09.1937.

' Virviliste pidamine mustadest intelligentsemaks on sellele perioodile tiitipiline (ka USA-s peeti mulatte 20.
sajandi algul arukamateks). Siinkohal tuleb méngu kiisimus kausaalsusest. Sageli on just see olnud
“tdestuseks” sellest, et valge vere iileolekust positiivse moju nédol. Tahele on jaetud panemata, et paljud musta
ja valge jareltulijad elavad lihtsalt paremates sotsiaalsetes oludes, omades selleldbi suuremaid vdimalusi
haridusele jne.

9 A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 26-27.
20 A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 26.
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Nii jietakse mustadele nende halva elujdrje osas osa vastutust ka neile endile. Koik

voimalused on olemas — kes neid ei kasuta, niib ise siiiidi olevat.

Libisaamist valgete ja mustade vahel peab Linholm kaunis heaks, siiski suhtuvad inglased
kafritesse paremini, kuna “buur niitidki tihtilugu kipub peksma musta iga vdiksema siiliteo

eest 9921

Ent paremad ajad on ka afrikaaneritele moddas: “Tihti kuuleb, kui mdni vana buur
kaebab, et kus “vanal heal ajal vdis mustadele niipalju piitsa anda kui siida kutsus, voi isegi
ilma suurema jututa mone kafri teise ilma saadab, kuna niitidsel ajal aga kohe paar naela
trahvi kaela kukub, kui veidikene saapagagi mustale istekohale porutada. Mahanottimisest

ei maksa rikidagi, selle eest saab kohe sunnitodd. Viletsad ajad on, kurdetakse.”

Rassieralduspoliitikat analiiiisib siigavamalt Kaul-Andrus Kadak. Siinkohal tuleb ilmselt
ihest kiiljest mingu autori avar maailmapilt. Ta piiiidis asja siigavamalt modista ehk “ndha
maski tagant inimest ennast” neilt ndgudelt, mis talle alguses {iihetaoliselt tdommud
tundusid.” Teisalt on oma osa ajalisel distantsil — kirjutamise hetkel on selleks ajaks juba
ametlikult apartheidipoliitikana formuleeritud reziim eksisteerinud kauem, lisaks oli
tekkinud ka rahvusvaheline surve viljastpoolt. Kui eelpool konelejatele oli rassiline
eraldatus enesestmdistetav ja ainumdeldav poliitika, siis Kadak on asunud kohati ka
kahtlevale positsioonile. “Kuigi selline vahepidamine véldib vdimalikud hddrumised ja
kokkuporked rassilisel pinnal, on kogu apartheidi siisteem oma seadustihelises ja tegelikus
rakendustes tihti pedantselt viiklane ning haavab inimviirtuse tunnet.”** Samas ei ole
Louna-Aafrika multirassilise tihiskonnaga seotud probleemide lahendamine kaugeltki
lihtne tiilesanne. “Mingi véhegi eluliselt lahendusviisi soovitamine eeldaks soovitaja
pohjalikku olude tundmist. Vaatamata sellele on tarku nduandjaid hulgaliselt ning maailm
tuleb valmis retseptidega dpetama ja noomima, kuidas olla ja kuidas mitte olla. Enamasti
on aga esitatud Opetussdnadel ja seisukohtadel vdhe pistmist siinse tegelikkuse ja
paratamatusega. Valge valitsev elanikkond, kes on viinud Louna-Aafrika lddnemaise

kultuuri ja tsivilisatsiooni korgele tasemele, on asetatud valiku ette, kas sdiluda voi mitte

2! Samas. Lk. 33.
22 Samas. Lk. 22.

3 K-A. Kadak. Mitme taeva all. Kirjastus Vilis-Eesti & EMP Stockholm. 1974. P. 214. Vit lisaks Lk. 243-
244,

2 Samas. Lk. 250.
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sdiluda. Uhtlase ja iildise hiilediguse pievapealt kehtimapaneku puhul liheks riigivoim
pracguses Louna-Aafrikas paratamatult mustade kitte ning see tdhendaks valgete elu voi
vihemalt seniste eluviiside 16ppu. Nagu tdendavad kogemused iseseisvaks saanud
pohjapoolsete mustarassiliste riikide valitsemisvotteis, tihendaks see iihtlasi osade vahetust
ajaloo liigategemise lehekiilgedel.” Jdddes siiski selle juurde kindlaks, et “rasside ja
rahvaste territoriaalne eraldamine on voOimaluseks, millele senini pole leitud paremat

ce e 9925
alternatiivi.”

Uhtlasi mirkab Kadak musta-valge dihhotoomias ka vaese-rikka, mitte ainult kahe virvi
vastandumist: “Selgus, et seltskondlikku suhtlemist valge ja musta vahel ei ole, ega ole siis
ka suuremat eraviisilist keskustelu. Pole seda muuski maailmas rikka ja vaese vahel, kes
teab kui palju rohkem, kui just tarvilik. Selle asemel seab tdispuhutud hoiak ehk peenemas

keeles distants inimestevahelise suhtlemise.”®

Rassilise eraldatuse poliitika puhul on tegemist mitmetahulise néhtusega, mida on kergem
hinnata korvalt kui selle keskel olles. Afrikaanerite loodud moodne ja valge {ihiskond on
hésti funktsioneeriv ja dratab iilejuhul imetlust. Soovitus kohelda musti ja vérvilisi
vordvédrsetena, anda neile hééledigus jne, teeks voimalikuks loodu kao, “osade
vahetumise ajaloo liigategemise lehekiilgedel”, mis koguni voib valgele rassile
saatuslikuks saada. Kui kahe maailmasdja vahelised sonavottudes (Linholm) ei piistitu
autori poolt mingeid moraalseid dilemmasid, paiguti on tekst koguni humoorikas, siis
tunduvalt hilisem — Kadaku arutluskdik nédeb probleemi laiemana — apartheid on
kahetsusvédrne, ent paremat vdimalust multirassilise ihiskonna funktsioneerimiseks pole —

olles juba kord selle tee valinud, pole lihtne tagasi poorata.

3.3. “Neegri” omadustest

Ulaltoodust hargneb loogiliselt jirgmine teema — “kafri”, neegri, musta stereotiiiipsed
omadused, olemus — faktorid, mille pinnalt on kerkinud hirm “superiihiskonna” kadumise

ees — ei tuleks see ju kone alla, kui musti nihtaks kui vordseid koostodpartnereid. Kas

% K-A. Kadak. Mitme taeva all.... Lk. 251-252.
26 Samas. Lk. 219.
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nemad on valmis ja suutelised selles valge poolt loodud iihiskonnas koos afrikaaneritega
edasist elukorraldust ajama? Pilvelohkujate vahel ekslev esimese polvkonna “linnaneeger”
mojub seal vddrkehana, samamoodi kui frakis valge mees “kraalis” savionnide keskel.
Kummalgi poleks sellisesse uude ja harjumuspiratusse keskkonda visatuna kerge 14bi liitia,
paraku on ajalugu ndnda kujunenud, et mustadel on tulnud kohanduda valge mehe

kommete ja eluga, mitte vastupidi.

Musti, kafreid, neegreid, kuigi nende intellektuaalne allajddmine valgele on viljaspool
kahtlust, nihakse eestlase silmis iildjoontes siiski positiivsete ja siimpaatsete tegelastena:
“Oma hingelaadilt aga on neegrid kiillalt ornatundelised, viisakad - iihesOnaga iisna
huvitav rahvas. Oma au, diguse ja perekonna eest astub neeger alati siidilt vilja.”*’ “Kaffer
on ses suhtes hoopis ette poiss - teeb t66d niipalju kui kafri kohus ja ei ndita hambaid ega
ole kuri loomult [erinevalt pilusilmsetest hiinlastest]”*® “Kehvikute hulgas on valged siin
tildiselt mérksa siingema kiitumisega kui neegrid. Mustade héid iseloomujooni on eriti

palju hotentottidel - nad on heasiidamlikud, ausad ja vordlemisi to6kad.””

— Seega ei
edasta eestlased neegritele tavapéraselt omistatavat stereotiilipi, laiskust. Eestlastest
autorid, kuigi neist enamus on kirjutamise ajaks aastaid LAU-s elanud, on siiski pigem
korvaltvaatajad ega oma afrikaanerite sajandite pikkust tausta, selles suhtes pole nende
sonavottudes polgust ja viha. Puudu pole kiill iileolekutundest, ent toon on siiski sdbralik.

Alljargnevalt triikkisonast pinnale kerkinud stereotiilipsetest neegriomadustest.

Neegrid on muretud. Levinud neegrite kohta kéiv stereotiilip on muretu iiks-pdev-korraga
elamine. Valgele, kelle mentaliteedi iiheks osaks on t60 véirtustamine, tekitab
“kookospalmi all lamav neeger” vdoristust. Mitmete uuringute jirgi tulenevad paljud
mustade vastased hoiakud véairtustest, mis kdivad kaasas protestantliku eetikaga, nagu
raske 160, individuaalne saavutus ja distsipliin.’® Sotsiaalsed hiived tuleb #ra teenida —

tdhendagu see pealegi ka to0 tegemist t00 enese pérast. Rassiline eelarvamus tuleb sel

7 Vilis-Eesti Almanak 12. 1938. Lk. 361.

* A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... 1933. Lk. 11.

¥ Vilis-Eesti Almanak 12. 1938. Lk. 362.

3 M. Augoustinos; I. Walker. Social Cogniton. Sage Publications. 1995. P. 232-233,
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kombel osaliselt siimbolilisest vimmast, mitte niivord kdegakatsutavast ohust. Nii vdib
stereotlilip “muretust neegrist” olla kaugeleulatuvate tagajirgedega. Muretuse ja
vastutusvoimetuse vahele on kerge vordusmérki tdmmata; sel kombel moodustavad juba
tiksi need iseenesest piisavalt veenva omaduste komplekti vastutusrikastele positsioonidele

ligipddsu takistamise osas.

Protestantlikust tooeetikast korgelt lugupidavad eestlased on neegrite muretusest réédkides

vordlemisi tagasihoidlikud:

“Koigi neegrite iildiseks ja iihiseks iseloomuomaduseks on aga muretu olek. Peavarjuks
neegrile piisab hurtsikust, mille ta 166b iiles pdeva-paariga, kinnitades selleks postid
maasse, ja postide vahed tdidab hagude ja poriga. Hurtsiku katus aga laotakse heintest,
valides selleks vaid sellist heina, mis kdige rohkem kéttesaadav juhtub olema. Raha, mis

teenitakse, viiakse poodi suhkru, kohvi, tubaka ja leivajahu ostmiseks.”™!

Neegrite muretuse kohta toob Latti ka lihe toreda niite:

“Meenub lugu iihest perekonnaga neegrist, kelle hurtsik juhtus pdlema tuhaks. Tulle jdid
ka koik neegri riided, perekond péddses vaid sdrgivéel. Ja kui siis neegri peremees temale
onnetuse puhul kinkis kaks naelsterlingit, ldks neeger poodi ja ostis lihe naela eest paar
hilpu endale ja lastele teise naela eest — kitarri. Kui eestlase vaimulaadile selline toiming
paistab arusaamatuna, siis siin aga ei poora sellele keegi kuigi suurt tdhelepanu ega avalda

~n~ . .. 32
vOorastust, nagu oleks see loomulik néhtus.”

“Loetu pohjal voiks ehk tulla arvamisele, et must on masendunud voi dnnetu. Hoopiski
mitte. POhiselt on must rd0mus ja hooletult muretu. Elab vaid ténasele pdevale. T66 on
vaid &draelamise vOimalus. Andmise ja saamise leiab olevat loomuliku, sest sobrad ja

omainimesed jagavad kdike endastmdistetavalt.””

T66d on aafrika elanik teinud vaid nii palju, kui igapdevaseks eluks hidatarvilik.**

3! Vilis-Eesti Almanak 12. 1938. Lk. 362.

32 Samas.

3 K-A. Kadak. Mitme taeva all.... 1974. Lk. 220.
3* Samas. Lk. 248.
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Ent sealjuures ei jieta eestlaste poolt mainimata ka neegri tookust. Muretus ja tookus ei ole
teineteisele vastanduvad omadused. Muretus viljendub pigem toovilise aja “vabas”

kasutamises.

Haaravalt annab musta mottekédiku edasi Kaul-Andrus Kadak: “Teinekord iillatab must
oma valget kaasinimest ootamatute mdttekdikudega, kuni mérkad, et need ongi ta
périsolemuse pohitddesid. Taevalaotuse all lendas lennuk. “Ma ei saa aru, milleks nad
sinna taeva alla ldhevad,” tdhendas must. “Noh, ikka selleks, et saada iihes paigast teise ja
kiiremini.” “Aga mis téhtsust on kiirusel?” “L&heb vihem aega kaduma.” “Sellest ma ei
saa aru. Kuidas laheb aeg kaduma. Aeg on ikka sama.” “Jah, seda kiill, aga sama aja kestel
vOib inimene dra teha enam.” “Aga miks teha enam, kui just monus ja meele jérgi. Inimene
teeb nii palju kui teeb ja mis on iile suutmise, on paha.” Kui siis jidd kuuldut mediteerima
ja mdtlema euroopaliku kultuuri piirkonnas tdhtsaks peetavat materiaalse progressiga
seotud rat race’i ja iilejalaajamist, samaaegset vaimset mandumist ja elurddmu puudumist,
siis hakkad kahtlema ja kiisima, kas see materiaalne ja tehniline edu elu mugavuste suunas
ongi inimese sisemiseks onneks ja rahuloluks nii pératu oluline, kui meie mustanahaline

Aafrika mees niib olevat mirksa dnnelikum oma viikse piskuga.”

“Muretu” neeger ilmub siin pigem positiivse tegelasena, kes vaatamata koigele suudab
endast elurodmu sdilitada, dratades halvimal juhul vodristust. Viimase néite puhul koguni
kergitas kiisimuse onne, elurddmu ning raha suhetest, kallutades vaekausi koguni “muretu”

neegri poole.

Neegrid on roomsad. Need rodmsad ja 10busad olevused armastavad alaldpmata lobiseda

ja naerda igal vdimalikul juhul, tihti isegi ilma suurema pdhjuseta.*

Neegrid on musikaalsed. Ndide ka positiivsest stereotiiiibist. Padva kirjutab: “Muuseas on
neegrid vdga musikaalsed. Riitm on neil veres ja nad laulavad taktis iga t60 juurde.
Piihapéeviti korraldavad nad oma kullakaevanduste laagrites “sdjatantse”, mida igaiiks, kes

Louna-Aafrikasse tuleb peaks nidgema... ja nende riitm on kaasakiskuv.™’

35 K-A. Kadak. Mitme taeva all.... 1974. Lk. 247.
3¢ Vilis-Eesti Almanak 12. 1938. Lk. 361.
37 pievaleht 5.09. 1937.
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Neegrid kanntavad valu. Valutaluvus on eriti levinud stereotiitip 19. sajandil, mida kasutati
koguni teaduslikus mdtlemises (Nietzsche asetas neegrid ka 1dbi vihese valutundlikkuse
inimhierarhia madalamale astmele.”®) “Kafrid kannatavad metsikut valu. Kanged mehed
kiill valu kannatama! Viikese tédhtsusega valu paneb nad ennem tdinama, sest olen ndinud,
kui kaffer veidi sorme 16ikab, siis on kohe nutumaik suus, tdsise valu kannatavad aga

sangarlikult.”

Neeger on valgest mehest allpool asuv. Mustade asumine rasside hierarhia alumisel pulgal
oli kujunenud oma ajastu mottemaailma valitsevaks normiks. Seetdttu on koguni iillatav
leida iiks selle standardi iile imestav motteavaldus: “Louna-Aafrikas ei peeta neegreid
inimesteks. Siin Oeldakse, et neegrid erinevad fiisioloogiliselt valgetest samavdrra, nagu
erinevad loomad inimestest. Nende aju olevat ehitatud teisiti ja see votvat enne sajandeid
aega, kuni nad jouaksid sama korgele arenemisastmele kui valged. See on siinseile

veendumuseks ning asjata on vaielda nendega selle iile.”*°

Neegreid vaadatakse kui inimesi, kes on oma arengus selles astmes, kus asusid valged
eelajaloolises ajas. Kiisimus ei ole mitte oma arengus ja selle suundade jargmises, vaid
eurooplasele, valgele “jarelejdudmises”, tema tasandile arenemisel. Mingit muud
voimalust ega arengut kui Ld&ne maailma suunas, ei eksisteeri. “Ometi ei saa ju kaffer
eurooplase tasapinnani areneda ainult mdne aasta jooksul, vottis see eurooplastelgi
mitutuhat aastat kafri tasapinnalt praeguse tsivilisatsiooni seisukohani areneda, kuidas v3ib
seda siis must mees niidelda iiledd koopainimesest kultuurinimeseks saada. Selles punktis

olen ma kiill buuridega iihel arvamisel kdigi inglise filantroopide ja idealistide kiuste.”"!

Neegri valgetest madalam intellektuaalsus vorreldes valgega on viljaspool kahtlust.
Valitseb suhtumine: kui juba valge mees teeb — (midagi, mis on autori poolt taunitud,
nditeks on ebausu kiitkeis), siis lihtne neeger ammugi. Voi: kui juba lihtne kafri-poiss

oskab (midagi, mis on autori poolt heaks kiidetud), siis kus selle hdbi ots, kui valge mees ei

¥ S. L. Gilman. On Blackness.... P. 116-118.

% A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 54.

“ Pdevaleht 5.09. 1937.

*I A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal. .. Lk. 24-25.

49



oska. (Vt alljargnevat kahte nididet). Olgu &eldud, et allkirjeldatud “poisi” puhul on

tegemist tdiskasvanud turske mehega.

“Seistes eurooplasega vorreldes intellektuaalselt palju madalamal arenemisastmel, on
kafrid loomulikult #irmiselt ebausklikud. On ju eurooplastegi hulgas liialt palju
ebausukalduvustega inimesi ja miks ei peaks iiks /ihtne kaffer seda enam kdiksugu ndia- ja
tondilugudesse uskuma kui ta isegi valgelt mehelt vahel saab eeskuju. Kaljukindlalt usub
must mees ndidust ja ndidade ees on tal suur aukartus. Need ndiad moodustavad niidelda
arstide klassi kafrite hulgas, kuigi nad rohkem on soolapuhujad kui arstid, ja segades
kokku kodiksugu voimatuid sodisid, miitivad neid kalli hinna eest /ihtsameelsele mustale.
Zulu kafrid usuvad hauatagust elu. Tsivilisatsiooni tungimine ka eraldatumaisse kohtadesse

ve e v o ~e 42
on siiski juba tumestamas podrase ebausu mojusid.”

“Ent péris lollid poisid need kafrid siiski polevat”, kirjeldab Linholm ja kirjeldab iiht
neegrit, kes oli kuulmise jérgi Oppinud &ra mitukiimmend eestikeelset sona, tuues seda
eeskujuks aastakiimneid Eestis elanud muulastele, kes ikka veel pole eesti keelt dra
oppinud. “...vdoiksid sellelt suulu kafrilt head eeskuju votta, sest kui juba lihtne neeger
eesti keelest jagu saab, kus siis ometi selle hébi ots, kui see eurooplasele iile jou peaks
kaima.”*"

Kuna neegrid on kaugel valgete tasapinnast, on seega ka igati “loomulik”, et nendel on
palju vdhem oOigusi. Eestlastest autorid ei nde seda ldhet 10plikuna — neegrid on
pohimotteliselt voimelised ka valgete tasandile jdudma — ent see votab aega. “Loomulikult
saavad kafrid aja jooksul tarvilikule kultuuri tasapinnale arenedes ikka enam ja enam
Oigusi, kuni nad 10puks eurooplastega iihel tasemel seistes ja arvulises lilekaalus olles
valitsuse voimu tdiesti enda kitte saavad. Siis ei ole aga eurooplastel loomulikult nii head
polve Louna-Aafrikas kui praegu, kuid iiks asi on enam kui kindel - selline asi ei juhtu

kindlasti mitte niipea, vdimalik, et isegi mitte kiesoleval aastasajal.””**

“Loomulikult ei saa muidugi nduda ega tahta, et neeger kunagi peaks joudma

domineerivale seisukohale — aga inimvéérsed eluvdimalused saavutab ta kord kindlasti.

2 pjevaleht. 8.07.1933.
“ A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 29-31.
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Tuleviku otsustada jaéb, kas neeger kunagi jouab jérele valgele toule - voi jadb ta pariselt
alla valgele mehhaniseeritud tsivilisatsioonile, mis ka tema odavat lihastejoudu ei vajaks
enam. Igal juhtumil peab ta selle vahemaa katma - joudma jérele valgetele enne kui

tsivilisatsioon ta tulvab hoopis — kuna ta alles on rumal.*’

Neeger on nagu laps. “Praegu on kafritel ikka veel tldiselt lugupidamine valgete vastu
Unioonis suur ja neil ei ole tahtmistki saada iseseisvust, sest juba niiiid on valgel mehel
sageli killalt tegemist mustade rahustamisega, kes kuuludes mitmesugustesse
suguharudesse, peavad endid iiksteise vaenlasiks ja tihtipeale kokku ldhevad tiihisemategi
tiiliasjade pérast. Mis siis veel juhtuks kui neil oleks iseseisvus, seda ei oskaks kujutada.

2

Tuleksid vist tagasi sarnased ajad, kui tugevam suguharu hivitaks ndrgema.”*® (Suure
ilmasgja jirgses maailmas ei hiilga see argument just liigse enesekriitikaga, tuletades
meelde iiht vanasdna pindudest ja palkidest...) Siiski lisab Linholm maérksa kaaluma

3

argumendi: “...ja loomulikult ei jataks Euroopa suurriigid neid kuigi kaua oma
peremeesteks juba seepdrast, et kafrite kodumaa on rikkalikult Onnistatud
loodusvaradega.*’ Mirkus annab selgelt mdista, et kafrid ise ei taipa ega peagi oma

loodusvaradega midagi peale hakata.

[Pealegi on mustal mehel Louna-Aafrikas juba niigi vordlemisi hea elu, vahel ehk paremgi,
kui eurooplasil nii moneski valgete riigis.] Ja mispérast peaks must mees tahtma enam, kui
juba “mlungu” — valge hoolitseb, et tal oleks monus olemine ja elu. Nagu viikesele lapsele
ei ole lubatud koike, nii peab ka kafrile keelama nii mondagi, juba ta enese huvides, sest on

ju kaffer ikkagi ainult suur laps!*®

Nii tuleb neegrile tema enese huvides seadusega keelata alkoholi tarvitamist. “...sest kui
mustale mehel seda lubada, siis ei jéta ta enne jargi kui viimane penn maha joodud ja siis

laheb nende vahel toeline soda lahti, kus isegi surnuid ja haavatuid on. Joobnud neeger ei

* Pievaleht 8.07.1933.

* Vilis-Eesti Almanak 07.1939. Lk. 205.

% A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 33.
47 Samas.

8 pievaleht 8.07.1933.
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kohku tagasi ka valge ees ja tihti on viinastatud neegri ohver kas siititult tapetud valge ehk
vagistatud valge naine. Vali trahv ootab neid, kes mustadele joovastavaid jooke miiiiva,

kuid siin itseb salamiiiik ja neeger saab ikkagi dige sagedasti ennast tiis tdmmata.”*

“[Meelelahutus] ergutab musta meest joudsamale todle iga pdev all kaevandustes kui ta

9950

teab, et lilal compoundis ootab teda 10bus ajaviide.””” — Must mees on kui laps, keda tuleb

“pradnikuga” motiveerida.

“Tehes aga linnas monotoonset t66d, ei ole kafril oma looduslapsele omase iilevoolava
energiaga midagi peale hakata ja seetottu tekivad huligaanide banded, niinimetatud
“amalaitad”, mistdttu vargusi ja isegi mortsukatdid on korda saadetud lisaks. Selle
tilevoolava energia mujale juhtimiseks ja valgete julgeoleku kindlustamiseks on hakatud
rajama mustadele spordivilju, kus nad siis tormata vdivad. Samuti ergutatakse kafreid

sagedamini tantsima omi vimsaid sdjatantse, et nad saaksid kuidagi end 15bustada.”"

Liabi eestikeelse triikisona avanev pilt “kafrist”, neegrist, mustast koneleb paternalistlikul
toonil inimesest, kellel on valge tasandini tublisti arenguruumi. Musti nidhakse kui endid
aastatuhandete taguses ajas. Neeger on muretu looduslaps, kelle jarele tuleb valvata (et nad
omavahel kaklema ei tikuks), kellele tuleb “tema enda huvides” piiranguid sisse seada,
kelle iilevoolavat energiat tuleb suunata jne. Siiski ei jad méarkamatuks, et “lileannetu
neegrilapse” ohjeldamine on paljuski “vanema” huvides. Toodud positiivsed
isikuomadused (heasiidamlikkus, rédmsameelsus, muretus, elurddm jms) ei kujuta endast

[

aga n-0 “voitjate” ja iihiskonnas ldbilodjate, edukalt hakkama saajate karakteristikuid,
kuuludes osalt stereotiiiipsete feminiinsete omaduste hulka. Mustadele omistatavate

omaduste pinnalt tuleneb igati loogiliselt nendega voimupositsioonide mittejagamine.

* pievaleht. 1.07.1933.
5% A, A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk 54.
3! Samas. Lk. 22-23.
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3.4. “Neegri” koht Uhiskonnas

Ulaltoodust nihtub, et erinevatel pdhjendustel on mustade roll valges Lduna-Aafrika
Unioonis tdita vidiksema vastutuskoormaga iilesandeid. Jargnevalt sellest, kuidas on see
eestikeelses triikkisonas kajastunud. Louna-Aafrika unioonis elavate eestlaste eesmargiks on
oma kirjadega lisaks lihtsalt muljete edasiandmisele kaugelt maalt ka kasuliku ja
hddatarviliku info jagamine potentsiaalsetele uutele eesti soost asukatele sellelt “koikide
voimaluste maalt”. Linholm jt kirjutavad aga, et esialgu on Eesti véljardndajate hulgas
suhteliselt vihe neid suguvendi, kes praegu elavad voi on kunagi elanud Louna-Aafrika

Unioonis — “selles kauges kafrite kodus”.

“Pohjuseks on teatavasti asjaolu, et valgel lihttodlisel ei ole seal midagi peale hakata, sest
must parismaalane teeb oma vihendudlikkusega voistluse voimatuks Pealegi maksab seal

komme, et valge ei tohigi lihttood teha juba prestiizi alalhoiu mdttes.”>

“Oppinud to6line lisab siin peaaegu alati endale tegevusi, kuna dppimata t66lisi palju pole
ja sisse rinnata neid ka ei lasta, sest selle jaoks on siin neeger. Oppimata valgele ei saaks ju
niimoodi tasuda kui neegrile, sest viimane teenib 1/2 kuni kolm naela kuus, iihes s66gi ja
korteriga, mis on voodi iihiselumajas, niinimetatud compound, kuna valget niisugustel
tingimustel juba seepdrast toole ei voeta, et tuleb neegrite ees valge respekti ikka teatud
korgusel hoida.”® Samas tekstis lisatakse aga ka armulikult, et “ei vdi ju ka neegreid

hoopis ilma teenistuseta jétta, sest on ju nemad parismaalased ja seega digustatud elama.”

“Siinsetest todoludest juttu tehes voib méarkida eelkdige seda, et linnast maale t66d otsima
iksi valge tavaliselt ei ldhe, sest maal on t66liseks neeger. Todd kiillalt on Johannesburgis
veel mehaanikuil ja elektrikuil. Aga need olgu ka tiiesti vdljadppinud mehed, mitte aga
poolikute teadmistega voi isehakanud, sest niisugused vdistleb kohe surnuks neeger, tehes

nende t66d palju odavamalt.”>*

Sellega hoiatatakse Eestist tulevaid suguvendi, et nood, olemata véljadppinud spetsialistid

hea Onne peale vilja ei ldheks. Neegri koht tuleb vilja pigem teisejargulisena,

52 Vilis-Eesti Almanak 1.1934. Lk. 7-8.
53 pievaleht 10.06.1931.
3% Vilis-Eesti Almanak 08.1939. Lk. 230.
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pohjendusena. Vaatenurk on selgelt valge mehe oma, kellele on ka tekst suunatud. Selles
kontekstis ei rddgita neegrist mitte antropoloogilise huvi rahuldamiseks ja info jagamiseks
neist, vaid ainult selles tdhenduses, kuivord seda on valgele mehele tema enda huvides

kasulik teada.
Olukirjeldavalt, kuid siiski buuride vaatenurgast, on jirgmised motteavaldused:

“Nende kési kiib selle [lambakasvatamise] juures ju véga histi, sest iihelgi “baasil”
(harrasel) ei tarvitse teha kehalikku t66d, see jadb hotentottide teha, nagu terves Louna-

Aafrikas peetakse kisitood valgele hibistavaks.””

/...l “Koogi-kafri-keeleks” nimetatakse seda vististi pohjusel, et kodgi- ja toapoisteks
[afrikaaneritele] on olnud ikka kaffer ja see amet on unioonis vanem kui iikski teine

e 56
to0ala.”

Uhe afrikaaneri vaatenurgast on mustad oma lihttddd tehes koguni dnnelikud. Kaul-Andrus
Kadak kirjeldab dialoogi, mis tekkis sellest, et tema ise oma kingi viksib. Afrikaanerist
vestluskaaslane imestas: “Teie ise! Louna-Aafrikas valge oma jalandusid ise ei puhasta,
seda teeb must — “ “Ma usun seda, aga mul on minu varasema elu harjumused endiselt
kiiljes.” “Selliste harjumustega voite puudutada musta teenija eneseuhkust, andes moista
nagu teie ei usaldaks teda ja tema olekut. Kingi puhastavad mustad suure hoole ja

andumusega.”’

See motteavaldus on toodud &ra kajastamaks afrikaaneri suhtumist, autor ise tundis selle

suhtes vooristust.

Andumus ja hool lihtsa t60 tegemisel ndib olevat ka selle liigist. Ainsana eestlastest
kirjeldab neegri téoolusid ldhemalt ja iisna tumedates vérvides Padva: ... Todliste enamus
[kullakaevanduses] koosneb neegritest, kes on ametlikult “vabad palgatéolised”, kuid

tegelikult orjad, kelle “vabadus” seisneb ainult selles, et nad vdivad néljasurma asemel

55 pjevaleht. 27.02.1927.
%% A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal.... Lk. 28.
ST K-A. Kadak. Mitme taeva all.... Lk. 218-219.
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valida t66. Valged kiimnikud valvavad, et harimatud neegrid oma t66d teeksid korralikult

ja piitsa tarvitamine pole sugugi haruldane nihtus.’®

Neeger teeb lihtsat t66d. See on nii enesestmoistetav, et vaja isegi eraldi mérkimist, tulles
vilja pigem muust kontekstist, jutu seest. Ka Padva emotsionaalse kommentaari réhuasetus
ei ole mdeldud niivord neegri rolli kirjeldamiseks ja selle kiisimuse alla seadmises, vaid

viitab nende halvale kohtlemisele.

Tsivilisatsioon versus “oilis metslane”

Uhest kiiljest on “kafrid” oma koha iihiskonnas leidnud, tehes madalapalgalist lihtsat t56d.
Hoolimata valitsenud reZiimist, oli Louna-Aafrika Uniooni mustadel vordlemisi hea elu,
vorreldes neegritega nii monelgi pool mujal Mustal Mandril. Teisest kiiljest olid nad selles
valges iihiskonnas siiski voorkehad. Louna-Aafrika pirismaalaste tsiviliseerimise ja n-0
valgesse iihiskonda integreerimise osas valitseb suhtumistes moningane ambivalentsus.
Uhtepidi nihakse “kultuuritungla” kandmist tollesse kaugesse maailma nurka kiiduvirt

ettevotmisena:

“Uteldakse, et Howick-kosk kujutab enesest eesriiet tagamaa teatrile, kus valge mees nii
palju on pidanud vdideldes kaotama ja vOtma, kandes kultuuritungalt pimedasse Aafrika
sisemaale.”  “...kuid valge mees jdi siiski voitjaks [Inglise-Suulu sdjas 1879] ja
voidutdheks alustati kohe kultuuri levitamist mustade hulgas, parandades nende elujérge,
dpetades tervishoidu ja kaitstes neid omavaheliste sddade ja havituste eest™ “Jah, kuld! Ja
imelik on mdelda, et kui seda kollast ldikivat metalli siin poleks leitud [ja valget meest

sellega ligi meelitanud], siis oleks see maa kindlasti veel pracgu eelajaloolises jirgus.”®!

Teisalt kumab lédbi ka igatsus “kaotatud paradiisi” jérele (sama autori, Linholmi poolt, kes

tilaltoodud 18igus mustadele kultuuri toomist kiitis) “...asjaarmastajaile rodmuks vdib

> Pievaleht 5.09.1937.

% A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 111.

% A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 19-20.
6! Pievaleht. 13.04.1931.

55



kinnitada, et kdigile kultuuri edusammudele vaatamata on Aafrika mandril ikka veel
piirkondi, kuhu valge mees seni pole veel saanud jalgagi, ja seal valitseb sarnane
kaasakiskuv romantika ning mistilisus kui varemailgi ajal.** Kohalikku elu kirjeldatakse
idiillilisena, kus aafriklased “muretu looduslapse elu elavad.”®* Maalilisena nigi “mustade
elu selle “primitiivses timbruses” ka Kaul-Andrus Kadak, kes kauni looduse keskel
olevatelt ndtketelt alasti tiitarlastelt silmi pealt ei saanud.** Ei mingit jilge pimedusest,

kuhu oleks vaja “kultuuritungalt” kanda.

Kahe suhtumise vahel ilmneb tugev vastuolu: tsiviliseeritud inimene oli valuliselt
jagunenud iha vahel parandada metslase vigu ja iha vahel identifitseerida end nendega oma
“kadunud paradiisi” otsinguis.®> Selleks ajaperioodiks on “metslane” Léine kultuuriruumis
ka minetanud tingimusteta negatiivse tdhenduse, nii olid tolleaegsed mitmed kunstnikud —
Gauguin, Matisse, Picasso jt lummatud “tsivilisatsiooni poolt rikkumata looduslapse”
temaatikast. Ka kohalikust kirjasonast kumab lummust ja kadedust mustade iile, kes kogu

taandatuse juures niivad ometi palju vabamad ja rodmsamad kui nende isandad.®®

Kolmandaks, ja esimesele punktile lausa vastu minnes ning teist punkti edasi arendades
selgub, et valge mehe poolt toodud tsivilisatsioon neegrile koguni halvasti mdjub.
“Tsivilisatsioonist eemal, oma kraalis elutsev kaffer on loomult heasiidamlik ja aus mees.
Olen rannakul olles tihti oma asjad pdevaks otsaks metsas laokile jatnud ja tagasi tulles
jélle koik puutumatult eest leidnud. Katsu seda linnas teha - pole rohkem kui paar minutit
tarvis ja juba ongi moni asi dra auranud. Tsiviliseeritud kaffer valetab ja varastab kui
harakas ning on ddrmiselt laisk. Linholm leiab koguni, et mustale v3iks tema isade usu
alles jitta ja mitte mond muud peale sundida, tuues niiteks, kuidas neegrid misjonimajas

ainult logelevad, sest nende eest hoolitsetakse seal ja neil polevatki tarvis midagi teha.®’

“* A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 104-105.
% Samas. Lk. 31-32.

' K-A. Kadak. Mitme taeva all... Lk. 230.

6 J. N. Pieterse. White on Black... P. 37-38.

66 vt lahemalt. V.A. February. Mind your color... P. 60.

7 A. A. Linholm. Piikesekiillasel kullamaal... Lk. 24-26.
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Siinkohal ei ole ilmselt tsivilisatsioon see, mis “kafrile” demoraliseerivat moju avaldab,
valetama, varastama ja logelema sunnib, vaid jdrsk lahtirebimine oma loomulikust
keskkonnast ja arengust, “looduslapse” paigutamine valgele mehele sobivasse rolli. Nii
monedki “kafrid” piitiavad ka voOrdselt valgetega nende maailmas navigeerida. Kuid
viimased on sinnamaani joudnud n-6 loomuliku arengu kidigus ja omavad kiimnete
pdlvkondade tagusesse aega ulutuvat pagasit. “Uheainsa hiippega arvab meie
mustanahaline kaasinimene enda olevat joudnud valge vaimuinimesega samale tasemele
tunnustamata, et oma sisimas olemuses peidab ta endiselt lisna oluliselt seda, mis sinna on
ladestunud sajandite viltel. Tema ei tea midagi ajaloost ega aegades kiipsemisest.”®®
Selliste “kadaka-valgete™ kohta, kes piiiavad olla valgemad kui valged ise, on Kadak
lisanud veelgi: “Kesklinna tinavail hakkas vahetevahel silma moodsalt riietatud musti,
prillid ninal, tditesulepea rinnataskus ja portfell professorliku nurga all kaenlas. Need olid
intellektuaalsed mustad, kes olid 16petanud keskkooli voi tilikooli. Selline must haritlane
peab igasuguse kehalise t60 ja teenistuse endale alandavaks, sest tema on intellektuaalne
inimene, nagu tdhendas keegi must mees dr. A. Schweitzerile, keeldudes mingit kehalist
to6od sisaldava késu tditmist. “Teie olete Onnelik inimene,” iitelnud dr. Schweitzer. “Mina

olen oma elupievad piiiidnud saada intellektuaalseks inimeseks.””

Valitseb vastuoluline suhtumine: {ihest kiiljest on valge mees kandnud “valgusetungalt”
pimedasse Aafrikasse. Teisest kiiljest mdjub tsivilisatsioon neile koguni halvasti, paremal
juhul tehes need “portfelli professorliku nurga all kaenlas kandvad” mustad valge mehe

silmis naeruvéirseks, halvimal juhul soodustades kriminogeenset kéitumist.

Nii kahtleb Kadak Lééne tsivilisatsioonis kui ainuvoimalikus tdes: “Vabana euroopalikust,
ameerikalikust ja ndukogudelikust neurootilisest nérvitsemisest iithenduses heaolu- ja
tarbimisvarade soetamisega levib vorreldes valgete automaatidega musta inimese
olemusest siligavat sisemist rahu. Maailm industrialiseerib ja urbaniseerub ning sama
arengu osaliseks on eurooplaste “Onnistusena” ka Louna-Aafrika. Selle lamestava protsessi

ohvriks on ka linna asunud bantu suguharude litkmed. Kraalide ja kiilade primitiivseis

oludes aga leiame endist voltsimatut elurdomu, reipust, heatahtlikkust ja abivalmidust, mis

% K-A. Kadak. Mitme taeva all... P. 221,
% Vihje eestlastest kadaka-sakslastele.

" K-A. Kadak. Mitme taeva all... Lk. 221.
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on julgustavaks ja karastavaks nihteks ajal, kus tehniline ratsionaliseerimine ning
voiduajamine on saanud suure osas inimkonna ebajumalaks. Lddnes eraviisiline, Idas
ritklik normide tditmine ja v3iduaj amine.”!

Esitatud seisukoht jatab ruumi ka “bantude” teistsugusele arenguteele. Liddne iihiskond,
pidades silmas kesk- ja korgklassi, kuhu arvamusliidrid kuuluvad, on saavutanud teatava
materiaalse heaolu taseme. Kuigi viimasest on vaevalt voimalik kiillastuda, véértustub
teatud astmele joudes hoopis miski, mida ei saa mddta rahas. Valge mees, kes on
hurjutanud neegrit tolle niisama kookospalmi all lamamise ja logelemise pirast’”,
manitsedes, et too peaks enne palehigis t60d tegema... eesméargiga 1opuks ikkagi sama puu
alla puhkama heita, on niiiid viimaks ise igatsetud puhkuseni joudnud. Tahtmatult voib sihi
poole plirgimise kdigus elurddomu kaotanud valgel tekkida mdte: “Loomusunniliselt jaib
must rass valge tsivilisatsiooni véravate ette segaduses ja torkumises kaaluma, kas neist
viravaist sisseminek avab tee alguse suurema elurd0Omu suunas vOi 10peb see tee

ummikusse, nagu see niib toimuvat valge inimesega...””

"' K-A. Kadak. Mitme taeva all... Lk. 248.

2 Antagu siinkohal t66 autorile andeks iihele anekdoodile viitamine. Ent see lugu (kuigi pShineb samuti
stereotiitipidel) koneleb nii mondagi kahe erineva maailma véartustest.

7 K-A. Kadak. Mitme taeva all. Kirjastus Vilis-Eesti & EMP Stockholm. 1974. Lk. 248.
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Loppsona

Mustanahalistega seotud negatiivsete representatsioonide ja stereotiilipide juured asuvad
stigaval ajaloos. Todlgendades piiblit analoogselt sajandi(te) taguste motlejatega, voib
koguni oelda: aegade alguses. Ajaloo areeni ja inimeste mentaliteeti on lisaks viidatud
loole ldbinud ka hulgaliselt teisi mustanahaliste kohta kiivaid teooriaid ja miiiitilisi
ettekujutusi. Oluline on sealjuures asjaolu, et uued pealetulevad mottevoolud ei
tdhendanud, et mustanahalistes — stereotiilipide objektides oleksid toimunud mingid
muutused. Viimased leidsid aset nende omistajatega — valgetega, kes on ldbi sajandite
rakendanud stereotiilipseid ettekujutusi ning nende pinnalt arendanud rassilisi teooriaid
oma hegemoonia digustamiseks; seda alates orjakaubandusest, mida pdhjendati piibliloost
tuleneva needusega, kuni apartheidini, mil mustanahalised olid surutud iihiskonna
marginaalsetesse  kihtidesse, mis “tulenes” loogiliselt nende “primitiivsest ja
lapsemeelsest” loomusest. Stereotiiiipsetele ettekujutustele sekundeeris ka tegelik elu:
madalal positsioonil oleval “neegril” oli enesele kdrge koha viljavditlemine raskendatud —
seega polnud voimalik ettekujutust kummutada. Lidne maailma mustanahalisi kisitlev
diskursus oli konstrueerinud reaalsuse, mille pinnalt nidis mustade asumine inimrasside
hierarhias kdige madamalal astmel loomulikuna. Sel kombel sai voimalikuks ka sellise

reziimi nagu apartheid pinnale kerkimine ja pilisima jidmine aastakiimneteks.

Apartheid ei ole ainult Louna-Aafrika Uniooni/Vabariigi probleem, mille eest voib lugeda
vastutavaks loetud arvu afrikaaneritest poliitikuid. Vaadates seda reziimi sel kombel,
tdhendaks ndha ja tunnistada ainult jddmde veepealse osa olemasolu. Apartheidi
kujunemisele aitasid kaasa kogu Liddne kulutuuriruumis sajandite jooksul toimunud
arengud ja mottesuundumused. Stereotiiiibid ja negatiivsed ettekujutused endast erinevate
gruppide ja ndhtuste kohta, mis pealispindsel vaatlemisel vdivad tunduda lihtsalt

huvitavad, on inimloomuse probleem. Kui ei oleks olnud piiblilugu, tulnuks see vilja
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moelda; kui ei oleks olnud mustanahalisi, tditnuks enda identiteedi maéaratlemisel

hiadavajaliku enesele vastanduva “teise” rolli mingi kolmas inimgrupp.

Vaadates apartheidi kujunemisperioodi eestikeelset triikisdna, v3ib vahet teha kahte liiki
rassiliste stereotliipide ja representatsioonide avaldumisel. Esiteks need, mis tulenevad
Louna-Aafrika Uniooni reaalsest elust, mida eestlane on lihtsalt kirjeldavalt edasi on
andnud. Stereotiilip on norm — see on iihiskonda siigavalt sisse kinnistunud, olles midagi
tdiesti enesestmdistetavat. Kirjutades neegri marginaalsest kohast tihiskonnas, kajastatakse
lihtsalt uniooni voimupositsioonidel olijate loodud reaalsust. Analoogseid motteavaldusi

leiaks ilmselt hulgaliselt ka sama perioodi léti-, soome-, prantsuse- jne keelsest triikisonast.

Teist liiki arvamusavaldused on huvipakkuvamad, kdneledes meile sellest, mida eestlane
asjast arvab, tema mdttemaailmast ja suhtumisest. [lmne on aga oma aja Lé&ne maailmas
valitsevate mottekdikude moju. Afrikaanerite loodud vaimustust tekitanud iihiskonna
taustal tundus ka eestlastest autoritele mustanahaliste koht {ihiskonnas olevat paigas ja

loomulikuna.
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Summary

From Biblical Myth to Apartheid: representations and stereotypes about

black race by example of South African Union

What is the connection between the Biblical story and apartheid? According to the story,
Noa cursed his grandchild Canaan, Ham’s youngest son, to be the servant of servants.
Since Ham’s descendants were to be ancestors of Africans, a connection was derived
between black race and slavery. During the slave-trade period Ham’s or Canaan’s curse
was the most popular argument to justify this policy that otherwise would have
contradicted with Christian moral. This story has had enormous impact on the discourse
about black race, attributing them the lowest position in human-hierarchy. There have been
a lot of other myths, images, stereotypes, negative attitudes and even scientific theories
about the inferiority of the black race. Stereotyping and creation negative images about
black people has guided toward certain treatment of them. Seeing blacks as childish and
immature gave the white man a justification to “lead and govern” them during the colonial
period - so called “white man’s burden” which gave colonialism a noble and heroic

impression.

The purpose of this paper is to analyse how, by means of Western discourse about black
race (from the first social representations until apartheid) has constructed a reality of racial
inequality. What is the relation of ideas, stereotypes, theories and reality? This discourse
(from the Biblical myth) can be seen as the prehistory of apartheid — cruel reality of the
20™ century South-African Republic. Apartheid is a policy that governed relations between
South Africa's white minority and non-white majority and sanctioned racial segregation
and political and economic discrimination against nonwhites. It can be said that the roots
of apartheid are deep in history (both European and South-African). In that sense this
thesis tries to open this episode of history by means of Western thought and mentality.
During the centuries certain images were deliberately developed of blacks and “coloured”
— they were depicted as immature, childish and comic people, laugh-objects. So, it seemed
to afrikaners (white Dutch descents) quite natural not to share power positions with them

and having them as servants or “slaves” basically.
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This paper is based on the idea, that social reality is constructed by human-beings and
social groups. Social reality does not change — explanations, attitudes, images etc do. What
has changed during the last one thousand years are the images about the black race, not the
black race itself. The content of hierarchical relations is derived from the laws of society,
not from the laws of nature. Western world has seen itself as a norm from which “others”
more or less deviate. It had opposed itself to “uncivilised” world. In order to justify certain
treatment towards “undeveloped barbarians”, Western civilisation has promoted certain

ideologies and theories, from religious to scientific.

This this also observes Estonian printed media from apartheid formation period; how were
the representations and stereotypes about black race were reflected? The inferior social
status of the black in South-African Union was viewed as natural. The Estonians were

influenced by Western ideas.
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